ई 
हे 
9.५ 
५ 
क्र 
डर 
|] 





&£ अच्युत %- 


वार्षिक मूल्य--६) 
एक प्रति का--॥) 
सम्पादक--- 


प॑० चण्डीप्रसाद शुक्क, प्रिंसिपल जो म० गोयनका संस्कृत महाविद्यालय, 


स० सम्पादक तथा अ्रकाशक-- 


प॑० श्रीकृष्ण पन्‍त साहित्याचाये, अच्युत-ग्रन्थमाला-कायोलय, 
ललिताघाट काशी । 
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गिल 


एलप्रभाभाषानुवाद सात अह्ममत्रशाहुरभाणवा [ प्रयम अथाव तक | अप 
हण्ठ गीत्र प्रकाशित होनेवाडों है। महामहोपथाय प्रीतप्रवर औरीगोषीनाथ 
कविशाजजी एम० ९० ने ड्रपाएूकक भूमिता हिंसता लौबार किया है। भूमिका 
हिखी जा रही है। हर लण्ठकौ विधययूची भी दूसरी बनेगी। हमें उसको 
'अच्युत के पे अंकक़े ताथ ही. ग्राहक महोदयोंकी गुभसत्निधिमे भेज देगा चाहिए था, 
किलु कुछ भनिवाय कारणोंसे हम ऐसा नहीं कर रके। अनुग्राहक ग्रह हमारी 
प्राना है कि 'अचुतत' का जिल्द बेधवाना अम्री शगित ख़से। 'अच्युत के अग्रिम 
अंकके ताथ इस सकी विभययू्ी सबकी सेवामे पुंचनेकी भागा है। तभी जिछ 
बपवानेम सोकय होगा । 
दूसरी प्रायना यह है कि अच्युतवा प्रथम वर्ष अग्रिम मासमें रम्मात्त हो जायगा। 
यदि ग्रहक्ष महोदय अभीसे मनिआइर द्वार आगामी वा चंदा (॥|)०]) मेजनेका 
अतुप्ह कं, तो बी पी के व्यय व्यय और समयक्री बचत हो जायगी | जिन 
महागयौने प्रथम वर में ६) र० च्दा दिया था, उन्हें एस वरके हिए २) २९ ही 
पेजना चाहिए, उनका !॥) र० झरे यहां जमा है । 
निवेदक-- 
बवलाएक | 
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कुछ तर्क प्रतिष्ठित हैं, इसलिए, तर्काप्रतिष्ठान दोष नहीं है 
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पञ्चम अधिकरणका सार 4३६ म 

यादि भोक्ता ओर भोग्य ब्रह्मसे अभिन्न हों तो वे परस्पर भी अभिन्न 
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व्यवहारावस्थामें ईश्वरत्व आदि व्यवहार भ्तिमें और गीतामें भी 
गये ह ०० 0-७ 
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5“ सह नाववतु । सह नो भुनक्तु । सह वीय करवापहे । 
तेजस्वि नावधीतमस्तु. मा विद्विषावहे ॥ 


पे 5 
धे रा द्ध् ् द् 
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तन्वन्‌ श्रीश्रुतिसिद्धसन्मतमहाग्रन्थप्रकाशप्रथाम्‌ , 
ब्रक्मद्वैतसमिद्धशक्रगिरां. माधुरय्य॑मुद्भावयन्‌ । 
अज्ञानान्धतमिस्तरुद्धनयनान्‌ दिव्यां ह॒श लम्भयन्‌, 
भक्तिज्ञानपथे खितो विजयतामाकर्पमेषो<च्युतः ॥ 
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* भद्र कर्णेभिः श्रूणुयाम देवा ; 
भर प्येमाक्षभिय॑जत्रा।। 


खिरेर्रेस्तुष्टुवांसस्तनूमि | 
*. 








व्येशोम देवहितं यदायुः ॥ 


54: 4.4 4 4 4 क कं की के $ क के के के के $ कै, 


हु 
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हे. ...._ वेदसारशिवस्तव-- 


पशूनां पतिं पापनाश परेझ -गजेन्द्रस्य ऋृत्ति बसाने वरेण्यम्‌। 
जटाजूटमध्ये स्फुरद्राजवारिं महादेवमेक॑ श्मरापि स्मरारिम्‌ ॥ १॥ 
महेश सुरेश सुरारातिनाझ विभुविश्वनांथ॑ विभूदज्भूषम्‌ । 
विरूपाक्षमिन्द्रकेवह्षित्रिनेत्र सदानन्दमीडे प्रभ॑ पतन्नवकक्‍्त्रम्‌ ॥ २॥ 
गिरीश गणेश गले नीलवणे  गवेन्द्राधिरूटं गणातीतरूपम्‌ । 
भव भाखरं अस्मना भूषिताडुं भवानीकलत्न भजे पद्चवकक्‍त्रम्‌ || ३॥ 
शिवाकान्त शस्भो शशाह्लाधेमीले महेशान शूलिन्‌ जटाजूटधारिन । 
त्वमेकी जगग्यापको विश्वरूप प्रसीद प्रसीद अ्रभो पूर्णरूप | ४॥ 
परात्मानमेके जगद्वीजमार्य निरीह॑ निराकारमोद्धारवेथम । 
यतो जायते पाल्यते येन विश्व तमीश भजे छीयते यत्र विश्वम्‌ ॥ ५॥ 
न भूमिन चापो न वहिने वायुने चाकाशमास्ते न तन्‍्द्रा न निद्रा । 
न ग्रीष्मो न शीतं न देशो न वेषो न यस्यास्ति मूर्तिस्तिमूर्ति तमीडे ॥ ६ ॥ 
अज शाश्वत कारण कारणानां शिव केवरछ भासकं भासकानाम्‌ । 
तुरीय॑ तमःपारमादन्तदहीन प्रपच्ये परं पावन देतहीनम्‌ ॥ ७॥ 
नमस्ते नमस्ते विभो विश्वमूर्त नमस्ते नमस्ते चिदानन्दमूर्ते । 
नमस्ते नमस्ते तपोयोगगम्य नमस्ते नमस्ते श्रुतिज्ञानगम्य || ८॥ 
प्रभो शुलपाणे विभो विश्वनाथ महादेव शम्भो मद्देश त्रिनेत्र । 
शिवाकान्त शान्त स्मरारे पुरारे त्वदन्यो वरेण्यो न मान्यो न गण्यः ॥ ९॥ 
शम्भो महेश करुणामय शूलपाणे गोरीपते पशुपते पशुपाशनाशिन । 
काशीपते करुणया जगदेतदेकस्त्वं हंसि पासि विद्धासि महेश्वरोडसि ॥१०॥ 
त्वत्तो जगद्भधवति देव भव स्मरारे स्वय्येव तिष्ठति जगन्सूड विश्वनाथ । 
त्वय्येव गच्छति लय॑ जगदेतदीश लिजझ्ञात्मकं हर चराचरविश्वरूपिन | १ १॥ 


--श्रीशंकरा चार्य: 


“040९ 0६0 ० 
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आष्य 


वगम्यन्ते। “अभ्रिवाग्यूत्वा मुख प्राविशतँ (ऐ० आ० २।४।२।४) 
इत्येवमादिका च श्रुति! करोेष्वलुग्राहिकां देवतामजुगतां दशयति। 
प्राणसंवादवाक्यशेषे च "ते है प्राणा। प्रजापति पितरमेत्योचुः 
(छा० ५।१।७) इति श्रेष्ठतवनिधारणाय प्रजापतिगमनम्‌, तद॒चनाचकैंको- 
त्क्रमणेना उन्वयव्यतिरेकाभ्यांप्राणश्रेष्ठपप्रतिपत्ति), तस्मे बलिहरणम्‌ 
[ब्‌ृ० ६।१।१३] इति चव॑ंजातीयको5स्मदा दिष्विव व्यवहारो5नुगम्यमानो5- 
भिमानिव्यपदेश द्रदयति। (तत्तेज ऐश्षत' इत्यपि परस्या एवं देवताया 
अधिष्ठात्याः स्वविकारेष्वनुगताया इयमीक्षा व्यपदिश्यत इति द्रष्टव्यम्र। 


भ्राष्यका अनुवाद 


जाना जाता है । “अभ्निवोग्भूल्या ०” ( अभगिने वाणी द्वोकर मुखमें प्रवेश किया ) 
इत्यादि श्रुति इन्द्रियोंके अनुग्राहक एवं इन्द्रियोंमें अनुगत देवताओंकों दिखछाती 
है । ओर प्राणसंवादके वाक्यशेषमें "ते ह प्राणा: प्रजापतिं०” ( उन प्राणोंने 
पिता प्रजापतिके पास जाकर कहा ) इस प्रकार श्रेष्ठत्व निश्चय करनेके लिए 
प्रजापतिके पास जाना और उनके वचनसे एक एक के उत्कमणसे 
अन्वयव्यतिरेकद्वारा प्राणकी श्रेष्ठत्वप्रतिति ओर उसके लिए बलि ले जाना 
इस प्रकारंका हमारे समान जो व्यवहार देखा जाता है, वह अधिष्ठाताके 
व्यपदेशकों दृढ़ करता है । तित्तेज ऐश्षतः ( उस तेजने देखा ) यह 
मी अपने विकारोंमें अनुगत हुए अन्य अधिष्ठाता देवताके ईक्षणका ही 


रत्नप्रभा 
गुणसमर्पणं कृतम्‌ । तेजआदीनाम्‌ इक्षणं त्वयेव ईक्षत्यघिकरणे [बर०सू० १|१।५] 


रत्रप्रभाका अनुवाद 
लिए वाणी आदिने अपने वसिष्ठत्व आदि गरुणका समपेण किया है। तेज आदिका ईइंक्षण 


( १ ) श्रेष्ठाका निश्चय करनेके लिए प्रजापतिके पास गये हुए प्राणोंके प्रति प्रजापतिने कद्दा 
कि तुममेंसे जिसके निकलझ जानेपर शरीर चेतनाशून्य होकर गिर जाय, वह ओष्ठ हे । तब 
चक्षु आदि एक एक इन्द्रियके निकलनेपर अन्धत्व आदि भ्राप्त हुए, परन्तु शरीरपात नहीं हुआ । 
जब मुख्य प्राण निकछने छगा, तब इन्द्रियां भी विकल दो गई, शरौर भी गिरने रूगा। तब 
सबने यद्द निर्णय किया कि मुख्य प्राण श्रेष्ठ हे। अनन्तर चक्षु आदि इन्द्रियों ने मुख्य प्राणके 
लिए अपने अपने असाधारण गुण्णोंका समप॑ण किया । यह प्राणसंवादका उपाख्यान है । 

१३१ 





भाष्य 


तस्ाद्‌ विलक्षणमेवेदं ब्रक्षणो जगत्‌, विलक्षणत्वाच्व न ब्रक्षप्रकृतिकम्‌॥५॥। 
इत्याक्षिप्ते मतिविधत्ते-- 
भ्राष्यका अनुवाद 
अमिधान है, ऐसा समझना चाहिए। इसलिए यह जगत ब्रद्यसे विलक्षण ही 
है और विलक्षण द्ोनेसे ही त्रह्म उसकी प्रकृति नहीं है ॥ ५ ॥ 
ऐसा पूर्वपक्ष प्राप्त होनेपर उत्तर कहते हैं--- 
रत्नग्रभा 
चेतननिष्ठतया व्याख्यातं द्रष्टव्यम्‌ इत्यथः । यस्मात्‌ नास्ति जगतः चेतनत्वं 
तस्मादिति पूर्वेपक्षोपसंहारः ॥ ५॥ 
र्लग्रमाका अनुवाद 
चेतननिष्ठ है, ऐस। तुमने ( वेदान्तीने ) द्वी इक्षद्यधिकरणमें व्याख्यान किया है। चूँके जगत्‌ 
चतन नहीं दे, इसलिए [ चेतन प्रकृतिक नहीं है ] ऐसा पूवपक्षका उपसंद्यार है ॥५॥ 


दृश्यते तु ॥९॥ 

पदच्छेद--दृश्यते, तु । 

पदार्थोक्ति--तु-किन्तु चेतनात्‌ तद्विलक्षणानामचेतनानाम्‌, तथा अचेतनात्‌ 
तह्विलक्षणानां चेतनाना*्चोत्पत्तिः, हृश्यते, [ अतः अचेतन जगत्‌ चेतनप्रकृतिक 
भवितुमहेति ]। 

भाषार्थ--चेतनसे चेतनविलक्षण अचेतन पदार्थोकी एवं अचेतनसे तद्वि- 
लक्षण चेतन पदार्थोकी उत्पत्ति देखी जाती है, इसलिए अचेतन जगत चेतन- 
प्रकृतिक द्वो सकता है । 


भसाष्य 
तुशब्दः पक्ष व्यावतेयति । यदुक्ते विलक्षणत्वानरेद॑ जगद्‌ बक्षप्रकृति- 
भाष्यका अनुवाद 
० अब बा गिरा चालक 30. विज दाम कह 
र्रमभा 


कि यत्किचिदू वैरक्षण्यं हेतु: बहुवैलक्षण्य वा। आधे व्यमिचारमाह- 
रत्नप्रभाका अनुवाद 
वैलक्षण्यरूप जो द्ेतु कद्दा गया है, वह क्या यत्किखित्‌ विलक्षणता है अथवा बहु विलक्षणता 


ओधि० स सू० $ ] शाह्रभाष्य-रत्ञप्रभा-भाषालुवादसहित ९६१ 


१९७०८ ०७/४५७..४' 








चीज री टध ज 2 ४ ७. अर 3 3 ऋधाधउ5 या रा 5 छत जया जा अटज  ५ धर 


माष्य 
कम इति। नाअ्यमेकान्तः । दृह्यते हि लोके चेतनत्वेन प्रसिद्धेभ्यः 
पुरुषादिभ्यो विलक्षणानां केशनखादीनामृत्पत्तिः, अचेतनत्वेन च प्रसिद्धे- 
भयो गोमयादिभ्यो इश्विकादीनाम | ननन्‍्वचेतनान्येव पुरुषादिशरीरा- 
ण्यचेतनानां केशनखादीनां कारणानि, अचेतनान्येव च वृश्चिकादिशरीरा- 
ण्यचेतनानां गोमयादीनां कार्योणीति ? उच्यते--एबमपि किख्िदचेतन 
चेतनस्याउ5यतनभावश्चुपगच्छति किश्रिज्नेत्यस्त्येव वेलक्षण्यम्‌ । महांश्राय 
पारिणामिकः स्वभावविप्रकर्षः पुरुषादीनां केशनखादीनां च स्वरूपादि- 
भाष्यका अनुवाद 
जगत्‌ त्रद्मसे उत्पन्न हुआ नहीं है, ऐसा जो कहा है, वह नियम सार्वत्रिक 
नहीं है, क्योंकि छोकमें चेतनरूपसे प्रसिद्ध पुरुष आदिसे विलक्षण केश, 
नख आदिकी उत्पत्ति दिखाई देती है ओर अचेतनरूपसे प्रसिद्ध गोमय 
आदिसे वृश्चिक आदिकी उंत्पत्ति दिखाई देती है। परन्तु पुरुष आदिके 
अचेतन शरीर ही अचेतन केश, नख आदिके कारण हैँ ओर अचेतन 
गोमय आदि वृश्चिक आदिके अचेतन शरीरके ही कारण हैं ? कहते हँ--- 
इस प्रकार मी कुछ अचेतन चेतनके आश्रय होते हैं ओर कुछ नहीं होते, 
ऐसी विलक्षणता है ही। ओर यह परिणामात्मक स्वभावकी विलक्षणता बहुत बड़ी 
है, क्योंकि पुरुष आदि ओर केश, नख आदिके स्वरूप आविमें भेद है। उसी 
रत्नप्रभा 
ना5यमेकास्तः। दृश्यते हीति। हेतोरसत्त्वात्‌ न व्यभिचार इति शह्ते- 
नन्विति । यत्किडिचिद्‌ वैलक्षण्यम्‌ अस्तीति व्यभिचार इत्याह-उच्यते इति । 
शरीरस्य॒ केशादीनाञच प्राणित्वाप्राणित्वरूपं वेलक्षण्यमस्तीत्यथेः । द्वितीयेडपि 
तत्रैवः व्यमिचारमाह-महानिति । पारिणामिक:--केशादीनां स्वगतपरिणा- 
मात्मक इत्यथः । किज्च ययोः प्रकृतिविकारभावः तयोः साहश्य वदता वक्तव्य 
रत्पप्रभाका अनुवाद 

है ! प्रथम पक्षमें देतुका व्यभिचार कद्दते दै--“नायमेकान्तः”। “हृश्यते दि” इत्यादिसे । हेतुके 
न द्वोनेसे व्यभिचार नहीं है, ऐसी शंका करते हैं--“ननु” इत्यादिसि। थोड़ीसो 
विलक्षणता है, इसलिए व्यभिचार द्वोता है, ऐसा कहते हँ---“उच्यते” इत्यादिसि । शरीर 
प्राणयुक्त दे, केश आदि प्राणयुक्त नहीं हे, इस श्रकार शरीर और केश आदियें प्राणित्व, 
अप्राणित्व रूप विलक्षणता है, ऐसा समझना चाहिए । दूसरे पक्षमें भी उसी स्थलमें दतुका 
व्याभिचार दिखलाते हें--““मदहान” इत्यादिसि। पारिणामैक--केश आदिका स्वगत परिणामा- 
त्मक । और जिन दो पदाथ्ोंमें प्रकृति-विकारभाव दे, उन पदा्थेका साहस्य कइनेवालेसे 
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सचनान, 


भाषज्य 
मेदात्‌ 4 तथा गोमयादीनां पृश्चिकादीनां च। अत्यन्तसारूप्ये च 
प्रकृतिविकारभाव एवं पलीयेत । अथोच्येत-अस्ति कशथ्रित्‌ पार्थिवत्वादि- 
स्वभावः पुरुषादीनां केशनखादिष्वन्नुवर्तमानो गोमयादीनां च वृश्षिका- 
दिपु इृति १ ब्रक्मणो5पि तहिं सत्तालक्षणः स्वभाव आकाशादिष्वन्नुवर्त- 
मानो रश्यते । विलक्षणत्वेन च कारणेन ब्रह्मप्रकृतिकत्व॑ं जगतो दृषयता 
किमशेषस्य ब्रह्मस्तभावस्थाउननुवर्तन विलक्षणत्वमभिग्रेयत उत यस्य कस्य- 
चिदथ चेतन्यस्पेति वक्तव्यम्‌ । प्रथमे विकल्पे समस्तप्रकृतिविकारभावो- 

भाष्यका अनुवाद 

प्रकार गोमय आदि ओर वृश्चिक आदिकी परिणामात्मक विलक्षणता मी बहुत 
बड़ी है। अत्यन्त सादह॒श्य होनेपर तो कार्यकारणभाव ही नष्ट हो जायगा। 
यदि कोई कहे कि पुरुष आदिके कुछ पार्थिवत्व आदि स्वभाव केश, नख आदियमें 
अनुवर्तमान हैं ओर गोमय आदिके मी पार्थिवत्व आदि स्वभाव वृश्चिक आविसें 
अनुवर्तमान हैं? तब तो ब्रद्मका मी सत्तात्मक स्वभाव आकाश आदिमें अनुवर्तमान 
दिखाई देता है। ओर विलक्षणत्वरूप कारणसे जगतके बत्रह्मप्रकृतिकत्वमें दोष 
कहने वालेकी कहना चाहिए कि अशेष ब्रह्मस्वभावकी अनुवृत्तिका अभाव 
विलक्षणत्वरूपसे अभीष्ट है या चाहे किसी स्वभावकी अनुवृत्तिका अभाव या 
चैतन्यकी अनुवृत्तिका अभाव अमिश्रेत है। प्रथम पक्षमें समस्त प्रकृति विकृति- 


रत्यमभा 
किम्‌ आत्यन्तिक यत्किश्विद वा इति, आधे दोषमाह--अल्यन्तेति । 
द्वितीयम आशडक्‍्य ब्रक्मजगतोरपि तत्सत्त्वात्‌ प्रकृतिविकृृतित्वसिद्धिरित्वाह-- 
अधेत्यादिना । विलक्षणत्वं विकरुप्य दूषणान्तरमाह--विलश्षणत्वेनेत्यादिना । 
जगति समस्तस्य ब्रक्षस्वभावस्य चेतनत्वादेरननुवर्तनात्‌ न ब्रक्षकार्यत्वमिति 
पक्षे सर्वसाम्ये प्रकरृतिविकारत्वमित्युक्त॑ स्थात्‌ तदसक्ञतमित्याह--प्रथमे हति । 
र्नग्रभाका अनुवाद 
यह पूछना चादिए: कि क्‍या साहश्य आत्यन्तिक--सवोशमें पू्ण है अथवा यत्किथ्चित्‌ 
है। प्रथम पक्षमें दोष कद्दते हें--'“अद्यन्त” इत्यादिसे । द्वितीय पक्षकी आशंका करके ब्रह्म 
ओर जगतमें भी यत्किश्वित्‌ साहश्य द्वोनेसे प्रकृतिविकारभाव सिद्ध होता है, ऐसा कहते हैं-- 
“अथ” इत्मादिसे । विलक्षणतामें विकल्प करके दूसरा दोष बतलाते हें--“।वैलक्षणत्वेन”” 
इत्यादिसे । ब्रद्यमे चेतनत्व आदि सब स्वभावेोंकी जगतूमें अनुशृत्ति नहीं दोती है, इसालेए 
जगत्‌ ब्रद्मकाय नहीं दे, इस पक्षमें पूणे समानता द्वोनेसे द्वी प्रकृतिविकारभाव होता दे, ऐसा कहद्दा 
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आष्य 


च्छेदप्रसज्र)। नद्यसत्यतिशये प्रकृतिविकारभाव इति भवति। द्वितीये 
चाउसिद्धत्वम्न , दश्यते हि सत्तालक्षणो ब्रह्मस्थमाव आकाशादिष्वन्रुवर्तमान 
इत्युक्तम । तृतीये तु दृष्टान्ताभाव, कि हि यच्चेतन्येनाउनन्वित तदब्रह्म- 
प्रकृतिकं दृष्टमिति ब्रह्मकरणवादिन प्रत्युदाहियेत, समस्तस्या5स्य वस्तुजात- 
स्व ब्रह्मप्रकृतिकत्वा भ्युपगमात । आगमविरोधस्तु प्रसिद्ध एवं, चेतन 
ब्रह्म जग॒तः कारण प्रकृतिश्रेत्यागमतात्पयेस्य प्रसाधितत्वात्‌ । यक्तृक्तम्‌- 
भाष्यका अनुवाद 
भावका उच्छेद हो जायगा। प्रकृति ओर विकारमें अतिशय न होनेपर यह 
प्रकृति है, यह विकार है, ऐसा भेद ही नहीं रह जायगा। हितीय पक्षमें 
असिद्धि है, क्‍योंकि सत्तारूप ब्रह्मस्वभावकी आकाश आविमें अनुवृत्ति देखी 
जाती है, ऐसा कहा गया है.। ठ॒तीय पक्षमें तो कोई दृष्टान्त ही नहीं है| जो 
चैतन्यसे युक्त नहीं है, वह त्रद्यप्रकृतिक नहीं देखा जाता, ऐसा कोन-सा 
उदाहरण ब्रह्मवादीके प्रति देंगे ? क्योंकि समस्त वस्तुसमूह ब्रह्मप्रकृतिक माना 
गया है। शाल्रविरोध तो प्रसिद्ध ही है, क्योंकि चेतन ब्रह्म जगत्‌का कारण 
ओर प्रकृति है, यह आगमका तात्पये है, ऐसा सिद्ध किया है। त्रद्धा सिद्ध 


न अनिल वन ऑिओतणओ आलआ। वआपपशालिलि2णओ 








रत्नमभा 


व॒तीये तु दृष्टान्ताभाव हति । न च जगत्‌ न बक्षप्रकृतिकम्‌, अचेतनल्वादू , 

अविद्यावदिति दृष्टान्तोडस्तीति वाच्यम्‌, अनादित्वस्थ उपाधित्वात्‌ू। न च 

ध्वंसे साध्याव्यापकता, तस्याउपि कार्यसंस्कारात्मकस्य भावत्वेन ब्रक्नप्रकृतिकत्वादू 

अभावत्वाग्रहे च अनादिभावत्वस्थ उपाधित्वादेति । सम्प्रति करुपत्रयसाधारणं 

दोषमाह--आगमेति । पूर्वोक्तमनूद्य ब्रक्षणः शुष्कतर्कविषयत्वासम्भवात्‌ न 
रत्वम्रभाका अनुवाद 


गया दे, बद असंगत है, ऐसा कहते दें--“प्रथमे” इत्यादेसे । “तृतीये तु दृष्ान्ताभावः” 
इत्यादि । जगत भश्रह्मप्रकृतिक नहीं हे, अचेतन दोनेसे, अविदयाके समान, यद्द दृश्ान्त 
है, यह कथन ठीक नहीं दे, क्योंकि उक्त अनुमानमें अनादित्व उपाधि दे । ध्व॑ंसमें 
साध्यव्यापकता नहीं है, ऐसा नहीं कहना चाहिए, क्‍योंकि ध्वंस भी कायसंस्काररूप द्ोनेसे 
भाव है, अतः ब्रह्मप्रक्ृतिक दे, यदि यद्द आग्रह हो कि ध्वंस भाव नहीं है, अभाव ही है, तो 
अनादिभावत्वकी उपाधि समझना चाहिए। अब ताीनों पक्षोंमें रहनेवाल दोष कहते है--- 
“आगम” इत्यादिसे । पूर्वोक्तका अनुवाद करके ब्रह्म शुष्क तकंका विषय नहीं दो सकता है, 
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भराष्य 

परिनिष्पन्नत्वाद्‌ ब्रह्मणि प्रमाणान्तराणि संभवेयः हति, तदपि मनोरथ- 
मात्रम। रूपाद्यभावाद्धि नाअ्यमर्थः प्रत्यक्षय गोचरः । लिड्रायरभावाच 
ना5त्ुुमानादीनाम्‌। आगममात्रसमधिगम्य एवं त्वयमर्थो धर्मवत्‌ । तथा च 
श्रतिः---नेषा तर्केश मतिरापनेया प्रोक्तान्येनेव सुज्ञानाय प्रेष्ठ' 
(का०१।२॥९) इति। "को अद्भा वेद क इह प्रवोचत' ये विसृष्टियेत 

भाष्यका अनुवाद 
वस्तु होनेसे उसमें अन्य प्रमाण संभव हों, ऐसा जो कहा है, वह भी मनोरथ- 
मात्र ही है, क्योंकि रूप आदिका अभाव होनेसे ब्रह्मवस्तु प्रद्यक्ष प्रमाणका विषय 
नहीं है ओर रिंग आदिके अभावसे अनुमान आदिका विषय नहीं है। यह 
अर्थ तो धर्मके समान आगममात्रसे ज्ञातव्य है। इस विषयमें “नेषा तर्केण 
मतिरापनेया०” ( हे प्रियतम ! यह मति तकेसे प्राप्त की जा सके, या दूर की जा 
सके, ऐसी नहीं है, कुताकिकसे अन्यकी कही हुई मति सुज्ञानके लिए होती है ) 
इत्यादि श्रुति है। 'को अद्धा वेद०” ( कोन साक्षात्‌ उसे जानता है ओर कोन उसे 
ठीक-ठीक समझा सकता ) “इयं विर्ृष्टियेत ०” ( यह विविध सृष्टि जिससे उत्पन्न 
रत्नप्रभा 
तर्केण आक्षिप इत्याह--यन्तृक्तमित्यादिना । लिज्नसाइश्यपदप्रवृत्तिनिमित्ता- 
नाम अभावात्‌ अनुमानोपमानशब्दानाम्‌ अगोचरः, ब्रह्म लक्षणया वेदेकवेच्- 
मित्यथेंः । एपषा ब्रक्षणि मतिः तर्केण स्वतन्त्रेण नाउपनेया न संपादनीया । यद्वा, 
कुतकेंण न बाधनीया कुतार्किकादू अन्येनेव वेदविदा5<चार्येण प्रोक्ता मतिः 
सुज्ञानाय--अनुभवाय फलराय भवति | हे भ्रेष्ठ प्रियतम ! इति नचिकेतसं प्रति 
मृत्योवेचनम्‌ । इये विविधा सष्टियत:ः आ समन्तादू बभूव ते को वा अद्धा 
साक्षाद्‌ वेद, तिष्ठतु वेदनस्‌, क इह छोके त॑ प्रवोचत्‌ प्रावोचतू, छान्दसो 
र्नप्रभाका अनुवाद 

इसलिए तकंसे आश्षिप नहीं द्वो सकता, ऐसा कहते हैं--“यत्तृक्तम!” इत्यादिसि। आशय यह 
कि देतु न द्ोनेसे ब्रह्म अनुमानका विषय नहीं है, साहश्य न द्वोनेसे उपमानका एवं पद न 
होनेसे शब्दप्रमाणका विषय नहीं है, परन्तु लक्षणासे केवल वेदसे ही उसका ज्ञान द्वोता दे । [ नेषा 
तकेंण ०---] ब्रह्मबुद्धि स्वतंत्र तकंसे प्राप्त नहीं की जा सकती । अथवा कुतकेसे बाधित नहीं हो 
सकती, कुतारतिंकसे अन्य वेदश आचायसे कथित बुद्ध ही अनुभवरूप फलदायक द्वोती है। दे 
प्रेष्ठ ! (दे प्रियतम |) यद्द नचिकेताके प्रति र॒त्युका वचन दै । यद्द विविध सृष्टि जिससे हुई है, उसको 
कोन साक्षात्‌ जानता है, उसकी जानना तो दूर रद्दा, इस लोकमें उसका यथाथ स्वरूप कोन कद्द सकता 
दै अथात्‌ उसका यथाथे रूपसे उपदेश देनेवाला भी कोई नहीं दै। 'प्रवोचत यद्दां दौघेका छोप छान्‍्दस 
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भाष्य 

आबभूव' (ऋ० सं०१।३०।६) इति चेते ऋचो सिद्धानामपीश्चराणां 
दुर्बोधतां जगत्कारणस्य दशेयतः । स्मृतिरपि भवति--“अचिन्त्याः खल॒ ये 
भावा न तांस्तर्केण योजयेत' इति । 'अव्यक्तो5यमचिन्त्यो 5यमविकार्या 5य- 
मुच्यते! (गी० २।२५) इति च । 

“न में विदुः सुरगणाः प्रभव न महर्षयः । 
अहमादिहिं देवानां महपीणां च सर्वशः ॥ (गी० १०२) 
इति चेवेजातीयका । यदपि-श्रवणव्यतिरेकेण मनने विदधच्छब्द एव 
तकंमप्यादर्तव्य दर्शयति इत्युक्तम । नाउनेन मिषेण शुष्कतरकेस्याउत्रा55- 
त्मलाभः संभवति, श्रत्यनुग्रहीत एवं छात्र तकोलुभवाज्वत्वेना55श्रीयते । 
स्वप्नान्तबुद्धान्तयोरुभयो रितरेतरव्यभिचारादात्मनो 5 नन्‍्वागतत्वम्‌,  सें- 
भाष्यका अनुवाद 

हुई ) ये दोनों ऋचाएँ जगत्‌का कारण सिद्ध ब्रह्म योगियोंके लिए भी दुबोध 
है, ऐसा दिखिलाती हैं। “अचिन्या: खलु ये भावा०” ( जो पदार्थ अचिंय हैं, 
उन्हें तकेरूप कसोटीसे कसना उचित नहीं है ) ओर “अव्यक्तोड्यमचिन्त्यो ०? 
( यह अव्यक्त है, यह अचिन्य है ओर यह अविकाये कहलाता है ) “न मे विद॒: 
सुरगणा:०” ( देवगण या महर्षि मेरे जन्मको नहीं जानते, में सब देवों ओर 
महर्षियोंका आदि हूँ ) इल्यादि स्वतिया भी हैं। श्रवणसे मिन्न मननका विधान 
करती हुई श्रुति ही तकेका भी आदर करना चाहिए, ऐसा विखलाती है, यह 
जो पीछे कहा गया है, उस कथनसे यहां शुष्क तके अवकाइझा नहीं पा सकता, 
यहां श्रतिसे अनुग्रहीत तकेका अनुभवके सहायकरूपसे स्वीकार किया जा 
सकता है । खप्नावस्था ओर जाग्रदवस्था इन दोनोंमें परस्पर व्यभिचार द्वोनेसे 
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रत्नप्रभा 
दीघेलोप:, यथावदू्‌ वक्तापि नास्तीत्यर्थ:। प्रभवम--जन्म न विदुः, मम 
सर्वादित्वेन जन्माभावात्‌ । मिषेण--मननविषिव्याजेन, शुष्कः--आञ्रत्यनपेक्षः । 
श्र॒त्या तत््वे निश्चिते सति अनु--पश्चात्‌ पुरुषदोषस्य असम्भावनादेः निरासाय 
र्रप्रभाका अनुवाद 
है। मेरे प्रभव--उत्पत्तिको नहीं जानते हैँ, सबका कारण होनेसे मेरा जन्म द्वी नहीं है । मिषेण- 


मननविधिके बद्दानेसे, शुष्क-श्रुतिकी अपेक्षा न रखनेवाला। श्रुतिसे तत्वका निश्चय करनेके अनन्तर 
असंभावना आदि पुरुषदोषोंका निरास करनेके लिए स्वीकृत तक श्र॒त्यनुग्रदीत कददलाता है, 
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आष्य 
प्रसादे च प्रपश्भपरित्यागेन सदात्मना सम्पत्तेनिष्प्रपथरसदात्मकत्वम , प्रप- 
श्वस्य ब्रद्मप्रभवत्वात कायकारणानन्यत्वन्यायेन बह्माव्यतिरेक इत्येबंजाती- 
माष्यका अनुवाद 


आत्मा इनसे संस्पृष्ट नहीं है, सुषुप्तिमें प्रपत्बका परित्याग होनेसे आत्मा सत्खरूप 
आघ्माके साथ एक होकर निष्प्रपद्ल त्रद्मखरूप हो जाता है, ओर प्रपश्च ब्रह्मसे 
उत्पन्न होता है, इसलिए कारण कायेसे अमिन्न है, इस न्यायसे शब्रद्यासे प्रपभ्य 


>”./5./5../६७../६४./ ५६../ ६.८ 5. 





रत्नमभा 


गृहीतः श्रत्यनुग्रहीतः, तमाह--स्वप्नान्तेति । जीवस्य अवखावतो देहादि- 
प्रपश्चयुक्तस्य निष्पपश्नत्रद्वेक्षम असम्भवि, द्वतग्राहिप्रमाणविरोधादू ब्रक्षणश्र 
अद्वितीयत्वमयुक्तम इत्येवं श्रोताथासम्भावनायां तन्निरासाय स्वासु अवस्थासु आत्मन 
अनुगतस्य व्यमिचारिणीमिः अवस्थाभिः अनन्वागतत्वम्‌--असंसप्ृष्टवम्‌ अवसथा- 
नां स्वाभाविकत्वे वहय्यौष्ण्यवद्‌ आत्मव्यभिचारायोगात्‌, सुषुप्ती प्रप”ण्वआन्त्यभावे 
“सता सोम्य” [छा० ६।८।१] इल्युक्ताभेददर्शनात्‌ निष्प्रपञ्चत्रह्मेक्यसम्भवः, 
यथा घटादयो मृदमभिन्नाः, तथा जगद्‌ ब्क्माभिन्नम्‌ तज्जलादू, इत्यादिः तकः आश्रीयते 
इत्यथः । इतोडन्याइशस्थ तक॑स्याअन्र ब्रह्मणि अप्रवेशात्‌ अस्य चाइनुकूछत्वात्‌ न 
तर्केण आश्षिपावकाश इति भावः। ब्रक्षणि शुष्कतकंस्था$ग्रवेशः सूत्रसम्मत 


रत्वप्रभाका अनुवाद 


उसको कहते हैं---“स्वप्नानत” इत्यादिसि। जीव अवस्थावाला और देह आदि भ्रपंचसे युक्त 
है, इसालेए निष्प्रपंच ब्रह्मेके साथ उसका ऐक्य नहीं द्वों सकता ओर द्वैतके भाहक प्रमाणोंसे 
विरुद्ध दोनेसे ब्रह्मको अद्वितीय मानना उचित नहीं है, इस श्रकार श्रुतिप्रतिपादित अथंका 
असंभव आप्त होनेपर उसके निराकरणके लिए सब अवस्थाओंसे अनुगत आत्मा परस्पर 
व्यभिचरित अवस्थाओंसे अस्पृष्ट हे, अवस्थाएँ यदि स्वाभाविक दों तो वहिगत उष्णताके 
समान उनका व्यभिचार नहीं द्ों सकता, सुषुप्तिमें प्रपंचआान्ति न दोनेसे सता सोम्य” ( दे 
प्रियदशन ! सुघुप्त्यवस्थामें जीव ब्रह्मके साथ ऐक्यको प्राप्त होता दे » इस श्रुतिसि कथित अभेद 
दिखाई देता है, इसालिए निष्प्रपंच ब्रह्मके साथ एकताका संभव दे, जैसे सत्तिकासे उत्पन्न 
होनेसे घट आदि मत्तिकासे अभिन्न हैं, उसी प्रकार ब्रह्मजन्य होनेसे जगत्‌ ब्रह्मेसे अभिन्न दे, 
इत्यादि तर्क खीकृत द्वोते हैं, ऐसा अथ है। इससे भिन्न प्रकारके तकंका ब्रहमें प्रवेश न होनेसे 
और उक्त प्रकारंके तक सिद्धान्तानुकूल द्ोनेसे तकंसे आक्षेपका अवकाश दी नहीं हे, यह 
आशय है। ब्रद्ममें शुष्क तकंका प्रवेश नहीं है, यद्द बात सूत्रसंगमत है, ऐसा कहते हैं-- 
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भ्राष्य 


यकः । तकांग्रतिष्ठानात' (त्र० छ्ू० २।१।११) इति च केवलस्य तर्कस्य 
विप्रलम्भकत्वं दशयिष्यति । योडपि चेतनकारणश्रवणबलेनेव समस्तस्य 
जगतश्रेतनताझुस्प्रेश्नेत तस्यापि “विज्ञान चाविज्ञानं चा इति चेतनाचेतन- 
विभागश्रवर्ण विभावनाविभावनाभ्यां चेतन्यरुय शक्यत एवं योजयितुम्त । 
परस्येव त्विदमपि विभागश्रवर्ण न युज्यते । कथम्‌ १ परमकारणस्य बात्र 
समस्तजगदात्मना समवस्थानं श्राव्यते “विज्ञान चाविज्ञान् चाभव्ता 
इति। तत्र यथा चेतनस्याचेतनभावों नोपपद्यते विलक्षणत्वात्‌, एवम- 

भ्ाष्यका अनुवाद 

अभिन्न है, इस प्रकारके तकेका स्वीकार किया जाता है। और “तकोगप्रतिष्ठानात्‌” 
इस सूत्रमें केवल तके प्रमापक नहीं है, ऐसा दिखलाया जायगा। जो कोई चेतनको 
कारण कहनेवाली श्रुतिके बलसे ही समस्त जगत्‌ चेतन है, ऐसी उत्प्रेक्षा करता 
है, उसके मतमें भी “विज्ञान चाविज्ञानं चः ( विज्ञान और अविज्ञान ) इस 
प्रकार चेतन और अचेतनका विभाग करनेवाली श्रुतिकी योजना चेतन्यकी अमि- 
व्यक्ति और अनमिव्यक्तिसे की जा सकती है। परन्तु परके ( सांख्यके ) मतमें 
ही इस विभागश्रुतिकी योजना नहीं हो सकती। किस प्रकार ? क्‍योंकि 

“विज्ञानं चावि०” ( विज्ञान ओर अविज्ञान हुआ ) यह श्रुति परम कारणकी 
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रत्नम्रभा 


इत्याइ--तकोप्रतिष्ठानादिति । विप्ररूम्मकत्वम--अप्रमापकत्वम्‌ । यदुक्तम 
एकदेशिना सर्वेस्थ जगतः चेतनत्वोक्तो विभागश्रुत्यनुपपत्तिः इति दूषणं 
सांख्येन | तत्‌ न, तत्र तेन एकदेशिना विभागश्रुतेः चेतन्याभिव्यक्तच्रनभिव्यक्ति 
- भ्यां योजयितुं शक्यत्वात्‌ । सांख्यस्य त्विदं दूषण वज्लेपायते, प्रधानकार्यत्वे 
सर्वैस्या&चेतनत्वेन चेतनाचेतनकार्यविभागासम्भवाद्‌ इत्याह--योअपीत्यादिना । 


रत्नश्रभाका अनुवाद 


“तकोप्रतिष्ठानात्‌”” इत्यादिसि । विश्रलम्भकत्व--यथार्थ-ज्ञानको उत्पन्न न करना। सांख्यने 

जो यद्द दूषण दिखलाया है कि एकदेशीसे कथित सारे जगतकी चेतनता माननेपर प्रविभाग- 

श्रुति उपपन्न नहीं होगी, वह ठीक नहीं है, क्योंकि एकदेशी तो चैतन्यकी अभिव्यक्ति और 

अनभिव्यक्तिसे विभागशुतिदी योजना कर सकता है । परन्तु सांख्यके मतमें तो यह दूषण 

वज़लेपसा दे, क्योंकि जगत्‌को प्रधानका कारये माननेपर सम्पूणे जगतके अचेतन होनेसे चेतन 

काये और अचेतन कार्यका विभाग द्वो ही नहीं सकेगा, ऐसा कहते हैं---“'यो$पि”” इत्यादिसे । 
१२२ 
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भाष्य 


चेतनस्थापि चेतनभावो नोपपद्यते। भ्रत्युक्तत्वात्त विलक्षणत्वस्य यथा श्रुत्येव 
चेतन कारण ग्रहीतव्य भवति ॥ ६ ॥ 

भाष्यका अनुवाद 
समस्त जगत्‌खरूपसे स्थिति है, ऐसा दिखलाती है। उसमें जैसे विछक्षणतासे 
चेतनका अचेतनभाव नहीं बन सकता, वेसे ही अचेतनका मी चेतनभाव 


उपपन्न नहीं होता। परन्तु विलक्षणताका निराकरण किया है, इसलिए श्रुतिके 
अनुसार द्वी चेतन कारणका ग्रहण करना चाहिए ॥ ६॥ 


रत्नप्रभा 
सिद्धान्ते चेतनाचेतनवैलक्षण्याब्रीकारे कर्थ ब्रह्मणः प्रकृतिवमित्ता आह-- 
प्रत्युक्तत्वादिति । अप्रयोजकत्वव्यभिचाराभ्यां निरस्तत्वादू इत्यर्थः ॥६॥ 


रलग्रभाका अनुवाद 


जगतूमें चेतनाचेतन वेलक्षण्य माननेसे सिद्धान्तमें ब्रह्म जगदुपादान कैसे हों सकता है, इसपर 
कहते दहैं--“्रत्युक्तत्वात”” इत्यादि। अथोत्‌ अप्रयोजकत्व और व्याभिचारसे निराकरण 
करनेके कारण ॥ ६ ॥ 


असदिति चेन्न प्रतिषेषमात्रवात्‌ ॥ ७ ॥ 


पदच्छेद-- असत्‌ , इति, चेत्‌, न, ग्रतिषेधमात्रतवात्‌ । 


पदार्थोक्ति--असत्‌---उत्पत्तेः प्राक्‌ जगत्‌ असत्‌ स्थात्‌, इति चेत्‌, न, 
प्रतिषेधमात्रत्वात्‌--/असत्‌._ स्थात्‌ः इति प्रतिषिधमात्रत्वात्‌ [ कार्यसत्तायाः 
कारणाव्यतिरेकात्‌ स्थितिदशायामिवोत्पत्ते: पूर्वमपि ब्रक्मात्मकमेवेद॑ जगत्‌ , 
नासत्‌ इति भाषः ]। 


भाषार्थ--उत्पत्तिके पहले यह जगत्‌ असत्‌ दो जायगा यह कथन ठीक नहीं 

है, क्योंकि 'असत्‌ होगा” यह्द केवल प्रतिषेध ही है अथांत्‌ प्रतिषेष्य न द्ोनेसे यह 

“७, निरर्थक है, क्योंकि कार्य-सत्ता कारण-सत्तासे मिन्न नहीं है, इसलिए स्थितिकालके 
समान उत्पत्तिके पहले यह जगता ब्रह्मरूप ही था, असत्‌ नहीं था | 
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आष्य 


यदि चेतन शुद्ध शब्दादिहीन च ब्रह्म तद्विपरीतस्या<चेतनस्या5शुद्ध- 

स्य शब्दादिमतश्व कायेस्य कारणमिष्येत, असत्तहिं काये प्राग्रत्पत्तरिति 
प्रसज्येत। अनिष्ट चेतत्‌ सत्कायेवादिनस्तवेति चेत्‌ | नेष दोषः । ग्रतिषेध- 
मात्रत्वात्‌। प्रतिषेधमात्रं हीद॑ नास्य प्रतिषेधस्य प्रतिषेष्यमस्ति, नश्वयं 
प्रतिषेधः प्रागुत्पतेः सक्तं कार्येस्थ प्रतिषेद्ध शक्तोति। कथम्‌ ? यथेव 
हीदानीमपीद कार्य कारणात्मना सदेव॑ प्राशुत्पत्तरपीति गम्यते । नहींदा- 
नीमपीद काये कारणात्मानमन्तरेण स्वतन्त्रमेवास्ति, 'सवे ते परादाद्यो5- 

भाष्यका अनुवाद 

यदि चेतन, शुद्ध, शब्दादिरह्ित ब्रद्या अपनेसे विपरीत अचेतन, अशुद्ध, 
शब्दादियुक्त कायेका कारण माना जाय, तो उत्पत्तिसे पूर्व काये नहीं था, ऐसा 
मानना पड़ेगा । ओर सत्कायेवादको माननेवाले तुम्हारे लिए यह्‌ अनिष्ट होगा, 
ऐसा कहो, तो यह दोष नहीं है, क्योंकि प्रतिषेधमात्र है। निस्सन्देह यह प्रतिषेध 
ही है, इस प्रतिषेधका प्रतिषेध्ये कोई पदार्थ नहीं है। यह प्रतिषेध उत्पत्तिके पूर्व 
कार्यके सत्त्वका प्रतिषेध नहीं कर सकता । किस श्रकार ? क्योंकि जिस 
प्रकार अब भी यह काये कारणरूपसे विद्यमान है, उसी प्रकार उत्पत्तिके 
पूर्व मी विद्यमान था, ऐसा समझा जाता है। अब भी काये कारणरवरूपके 
बिना खतंत्र नहीं हे, क्‍योंकि 'सबे तं॑ परादा०” (जो आत्मासे भिन्न सबको 


रतसभा 


कार्यम््‌ उत्पत्तेः प्राग्‌ असदेव स्यात्‌ स्वविरुद्धकारणात्मना सत्तवायोगादू इत्यप- 

सिद्धान्तापत्तिमाशढक्य मिथ्यात्वात्‌ का्यस्थ कालत्रयेडपि कारणात्मना सत्त्वम्‌ 

अविरुद्धमिति समाधत्ते--असदिति चेदित्यादिना । असत्‌ स्यादिति सत्त्व- 

प्रतिषेधो निरर्थक इत्यर्थः । कार्यसत्यत्वाभावे श्रुतिमाह--सर्व तमिति। 
रत्नप्रभाका अनुवाद 


उत्पत्तिके पहले काये असत्‌ ही होगा, क्योंकि अपनेसे विरुद्ध कारणरूपसे रह नहीं सकता, 

इस प्रकार अपासेद्धान्त होगा, ऐसी आशंका कर कारये मिथ्या द्वोनेसे तीनों कालॉमें भी कारण- 
रूपसे उसका रहना अविरुद्ध हे, ऐसा समाधान करते हैं--““असदिति चेत्‌” इत्यादिसे । 
असत्‌ द्वोगा, इस प्रकार सत्ताका निषेध व्यर्थ है, ऐसा अथ है । काये सत्य नहीं है, इस 
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(१) जिसका प्रतिषेष किया जा सके । (२) सत्ता । 
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भाष्य 
न्यत्रा55त्मनः से वेद! (बू० २।४।६) इत्यादिश्रवणात्‌ । कारणात्मना तु 
सच्च कार्यस्य प्रागुत्पत्तेरविशिष्टम्‌। नज्ु शब्दादिद्ीन ब्रह्म जगतः कारणम । 
बाठमू। न तु शब्दादिमस्काये कारणात्मना हीन॑ प्रागुत्पत्तेरिदानीं वाउस्ति, 
तेन न शकक्‍यते वक्त प्रागुत्पत्तेरसत्‌ कार्येमिति । विस्तरेण चेतत कार्ये- 
कारणानन्यत्ववादे वक्ष्यामः ॥ ७ ॥ 

भ्राष्यका अनुवाद 

जानता है, उसका सब पराकरण करते हैं ) ऐसी श्रुति है। उत्पत्तिसे पूर्व कार्येके 
कारणस्रूपसे होनेमें तो स्थितिकाछसे कोई विशेष नहीं है । परन्तु क्या शब्दादि 
रहित त्रह्म जगत्‌का कारण है? हां है, किन्तु शब्दादियुक्त काये कारणरूपसे रहित 
न उत्पत्तिके पूर्व था, न अब है, इसलिए उत्पत्तिके पहले काये विद्यमान नहीं था, 
ऐसा नहीं कह सकते। का्येकारणके अभेदका प्रतिपादन करनेके अवसरपर 
इसका विस्ताररूपसे वर्णन करेंगे ॥ ७॥ 


उन कललसन.>म++िसस+ मा प-+« मय पान नम जमल 


रलगप्रभा 
मिथ्यात्वमजानतः शडकाम अनूद्य परिहरति--नन्वित्यादिना । विस्तरेण 
चैतदिति । मिथ्यात्वमित्मर्थ: ॥७॥ 
रत्नप्रभाका अनुवाद 
विषयमें श्रुति कद्दते हं--'सवे तम्‌” इत्यादिसे । भिथ्यात्वकी नहीं जाननेवालेकी आशंकाका 
अनुवाद कर उसका परिद्वार करते हँं--“ननु” इत्यादिसे। ““विस्तरेण चेतत्‌”। 
एतत--मिथ्यात्व ॥ ७ ॥ 


अपीतो तद्॒लसंगादसमञ्जसम्‌ ॥ ८ ॥ 


पदच्छेद-- अपीतो, तद्गत्‌ , प्रसक्ञातू, असमख़सम्‌ । 

पदार्थोक्ति--अपीतै--प्रत्यसमये, तद्बत्‌ू--कार्यवत्‌ , प्रसक्ञत्‌ू--कारण- 
स्थापि ब्रक्षणो5शुद्धत्वादिप्रसक्ञातू, असमझसम्‌--अशुद्धत्वादियुणक ब्रक्ष जगदु- 
पादानमित्ययुक्तम्‌ । 

भाषार्थ--झुद्धत्व आदि गुणवाल्य ब्रक्ष जगत्‌का उपादानकारण दो, यह 
अयुक्त है, क्योंकि प्रल्यकाल्में कायेके समान कारण ब्रह्म मी अशुद्धि आदि 
धर्मवाला द्वो जायगा। 
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(१) पुरुषार्थले अष्ट करते हें । 
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भाष्य 

अत्री55३--यदि स्थोस्यसावयवत्वाचेतनत्वपरिच्छिन्नत्वाशुद्ध्यादि- 
धर्मक॑ कार्य ब्रक्षकारणकमभ्युपगम्येत तदपीतो प्रलये प्रतिसंसज्यमान काये 
कारणाविभागमापद्यमानं कारणमात्मीयेन धर्मेण दूषयेदित्यपीतों कारण- 
स्थापि ब्रक्मणः कार्यस्येवा5शुद्धयादिरूपताप्रसड्ञात्‌ सर्वज्ञ त्रक्म जगत्कारण- 
मित्यसमझसमिदमोपनिषदं दशनस | अपि च समस्तस्थ विभागस्या5- 
विभागप्राप्तेः पुनरुत्पत्तो नियमकारणाभावाद्‌ भोक्तृभोग्यादिविभागेनो- 
त्पत्तिने प्राम्मोतीत्यसमज्जसम्‌ । अपि च भोक्त॒णां परेण ब्ह्मणा5विभाग 


भ्राष्यका अनुवाद 


यहां कहते हैं--स्थूछता, अवयवयोग, अचेतनत्व, परिच्छिन्नत्व, अशुद्धि 
आदि धर्मवाले कायेका कारण ब्रक्म है, ऐसा यदि स्वीकार किया जाय, तो 
प्रछयमें लीन होता हुआ अथोत्‌ कारणसे प्रथक्‌ प्रतीत न होता हुआ काये 
कारणको अपने धर्मसे दूषित करेगा, इस प्रकार प्रलयमें कारण ब्रह्मकी मी कायेके 
समान अशुद्धि आदि रूपका प्रसंग आनेसे सवेज्ञ त्रद्य जगत॒का कारण है, 
यह उपनिषद्दशेन अयुक्त दो जायगा। ओर समस्त विभागका अविभाग 
प्राप्त होनेपर पुनः उत्पत्तिमें नियम कारणका अभाव होनेसे भोक्ता, भोग्य 
आदि विभागसे उत्पत्ति प्राप्त न होगी, यद्द अयुक्त है। ओर परत्रह्षके साथ 


न नकिलिननपान-- मन" 


रत्नमभा 


सत्कार्यवादसिद्धयथे कार्यामेदे कारणस्यापि कार्यवदशुद्धयादिप्रसक्ष इति 
शडकासूत्र व्याचष्ट--अन्रा55हेति । प्रतिसंसज्यमानपदस्य व्याख्या--कारणा- 
विभागेति । यथा जले लीयमानं लवणद्र॒व्यं जरूं दूषयति तद्गदित्यर्थः। सूत्रस्य 
योजनान्तरमाह--अपि चेति। सर्वस्य कार्यस्याअपीतों कारणवत्‌ एकरूपत्वप्रसढग 
इत्यथें: । अथान्तरमाह--अपि चेति | कमादीनाम्‌ उत्पत्तिनिमित्तानां प्रलयेडपि 
रतनत्रभाका अनुवाद 

सत्काय॑वादकी सिद्धिके लिए कायेको कारणसे अभिन्न माननेपर कारण भी कार्यके समान अशुद्धि 
आदि गुणवाला हो जायगा, इस अथेके प्रतिपादक शंकासूत्र॒का व्याख्यान करते हैं--“अत्राइ5६” 
इत्यादिसे । “कारणाविभाग” इत्यादि प्रतिसंसुज्यमान पदका व्याख्यान है। जैसे जलमें प्रढीन 
लवण जलको दूषित करता है, वैसे कार्य ब्रक्षमें लौन द्ोकर अपने घममसे ब्रह्मकी दूषित करेगा यह अथे 
है | सूत्रकी दूसरी योजना कहते हैं---““अपि च”” इत्यादिसे । अथोत्‌ सब कार्योंका प्रलयमें कारणके 
समान एक रूप द्वोनेका प्रसंग दो जायगा। सूत्रका अन्य अथे कद्दते हैं--““अपि च” इत्यादिसे । 





९७२ द ब्रह्मसृत् [ भ॑० २ पा० है 
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बताना चर अ5० अत अधि चाय अर 


भाष्य 
गतानां कमांदिनिमित्त प्रलयेडपि पुनरुत्पत्तावभ्युपगम्यमानायां मुक्तानामपि 
पुनरुत्पत्तिभसज्ञादसमझ्सम्‌ । अथेदं॑ जगदपीतावषि विभक्तमेव परेण 
ब्रह्मणाआवतिष्ठेत, एवमप्यपीतिश्व न संभवति, कारणाव्यतिरिक्त च॒ काये 
न संभवतीत्यसमञ्जसमेवेति ॥ ८ ॥ 

अन्रोच्यते-- 
भाष्यका अनुवाद 
अभेदको प्राप्त हुए भोक्ताओंकी, कर्म आदि निमित्तका प्रलय होनेपर भी, 
पुनरुत्पत्ति मानी जाय, तो मुक्तोंकी मी पुनरुत्पत्ति माननी पड़ंगी यह अनुचित 
है। यदि यह जगत्‌ प्रछूयमें मी परत्रद्यसे विभक्त ही अवस्थित रहे, तो इस 
प्रकार प्रठछयका ही संभव नहीं होगा और कारणसे अभिन्न कायेका संभव नहीं 
होगा, इसलिए यह ओपनिषद दशेन अयुक्त ही हो जायगा ॥ ८ ॥ 
इस पर कहते हैं--- 


रत्नप्रभा 
भोक्‍्तृणाम्‌ उत्पत्ती तद्गदेव मुक्तानाम्‌ अपि उत्पत्तिप्रसज्ञादित्यथेः | शक्ढापूर्वक 
व्याख्यान्तरमाह--अथेति | यदि रूयकाले5पि कार्य कारणाद विभक्त तर्हि स्थिति- 
कालवत्‌ लयाभावप्रसज्ञात्‌ कार्येण द्वेतापत्तेश्व असमझजसमिदं दर्शनमित्यथंः ॥८॥ 
रलप्रभाका अनुवाद 


उत्पत्तिके कारणभूत कम आदिका श्रलय द्वोनेपर भी भोक्ता जीवात्माओंकी उत्पत्ति माननेसे 
उसी प्रकार मुक्त आत्माओंकी भी उत्पत्ति माननी होगी, ऐसा अर्थ है | शंकापूवेक अन्य व्याख्यान 
कद्दते हैं--“अथ” इत्यादिसे । यदि प्रलुय कालमें भी काये कारणसे भिन्न हो, तो स्थिति 
कालके समान कभी लय ही नहीं होगा और कारणसे काय भिन्न हो, तो द्वैतक्ी आपत्ति द्वोगी, 
इसलिए यह दशन असंगत द्वो जायगा, ऐसा अथ है ॥८॥ 


न तु रशन्तभावात्‌ ॥ ९ ॥ 


पदच्छेद--न, तु, दृष्टान्तभावात्‌ । 

पदार्थोक्ति--न तु--असमझसे नास्त्येव [ कुतः ] दृष्टान्तभावात्‌--- 
कारणे लीयमानं काये कारणं न दूषयतीत्यर्थे शतशो दृष्टान्तानां सत्त्वार्त । 

भाषार्थ--पूर्वोक्त असामझस्य है नहीं, क्योंकि कारणमें छीन काये अपने 


कारणको दूषित नह्वीं करता है, इस विषय्रम-सेकड़ों इृ्टान्त हैं । 


अआधि० ३े सू०९] शाहुरभाष्य-रत्नग्रभा-भाषानुवादसद्दित ९७३ 
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भ्राष्य 

नेवा5स्मदीये दरशने किश्विद्सामञज्जसयमस्ति । यत्तावदमिहित कारण- 
मपिगच्छत्‌ काये कारणमात्मीयेन धर्मेण दूषयेत्‌ इति, तदद्षणम्‌। कस्मात्‌ 
इृष्टान्तभावात्‌ । सन्ति दि दृष्टान्ता यथा कारणमपिगच्छत्कायें कारणमा- 
त्मीयेन धर्मेण न दूषयति। तदथ्था शराबादयों मृत्मकृतिका विकारा 
विभागावस्थायाप्रुच्चावचमध्यमप्रमेदाः सनन्‍्तः पुनः प्रकृतिमपिगच्छन्तो न 
तामात्मीयेन धर्मण संसृजन्ति । रुचकादयश्र सुवर्णविकारा अपीतों न 
पुनः सुवर्णमात्मीयेन धर्मेण संसुजन्ति | प्थिवीविकारश्रतुर्विधो भूतग्रामो न 
पृथिवीमपीतावात्मीयेन धर्मण संसृजति। त्वत्पक्षस्य तु न कथ्रिद्‌ दृष्टान्तो5- 
स्ति। अपीतिरेव हि न संभवेच्दि कारणे काये खधर्मेणेवावतिष्ठेत । 

भराष्यका अनुवाद 

हमारे दशनमें कुछ भी .अनोचित्य नहीं है । कारणमें लीन होता हुआ काये 
अपने धर्मसे कारणको दूषित करे,” ऐसा जो कहा है, वह दूषण नहीं है। 
किससे ! दृष्टान्तके अस्तित्वसे । कारणमें छीन हुआ क्राये कारणको अपने 
धर्मसे दूषित नहीं करता, इस विषयमें दृष्टान्त हैं। जैसे मिट्टीसे बने हुए 
शरावादि स्थितिकालमें छोटे, बड़े ओर मझले आकारके होकर पुनः प्रकृतिमें 
लीन होते हुए उसको अपने धर्मसे मिश्रित नहीं करते। और रुचक आदि 
सुवर्ण विकार प्र्यमें सुवर्णनो अपने धर्मसे संस्ष्ट नहीं करते। उसी प्रकार 
चार प्रकारके प्थिव्रीके विकार भूतसमुदाय प्रथिवीको प्रल्यमें, अपने धर्मसे 
संसृष्ट नहीं करते तुम्हारे पक्षमें तो कोई दृष्टान्त नहीं है। यदि कारणमें 
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किन ऑननशनानलाओ चिकन जितना जे पतन 


रत्नप्रभा 
अपीता जगत्‌ स्वकारणं न दूषयति कारणे लीनंत्वादू ृदादिषु छीनघटादि- 
वदिति सिद्धान्तसूत्र व्यांचष्ट -नेवेत्यादिना । अपिगच्छत्‌--लीयमानम , 
विभागावस्था--स्थितिकालः । त्वत्पक्षस्पेति। मधुरजरू लूवणस्य अकारणम्‌ इत्य- 
दृष्टान्तः। किश्च, दूषकत्वे कार्यस्य स्थितिः स्थात्‌ लवणवद इत्याह-अपीतिरेवेति । 
रत्नग्रभाका अनुवाद 

प्रलयमें जगत्‌ अपने कारणकों दूषित नहीं करता द्ै, क्योंकि कारणमें लीन होता है, 
खत्‌ आदिमें ठीन घट आदिके समान, इस प्रकार सिद्धान्त सूत्रका व्याख्यान करते हैं-.- 
“जैव” इत्यादिसे । अपिगच्छत्‌-लीन द्वोता हुआ । विभागावस्था स्थितिसमय । “त्वत्पक्षस्य?” 


इत्यादे । मधुर जल लवणका कारण नहीं है, इसलिए वह दृश्ान्त नहीं हो सकता । और 
काये यदि अपने धमसे कारणको दृषित करे, तो लवणके समान सवेदा कार्येकी स्थिति दो, 
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भाष्य 
अनन्यत्वेषपि का्यकारणयोः कार्य कारणात्मत्व॑ न तु कारणस्य 
कायोत्मलल॑ आरम्भणशणब्दादिभ्यः हत्यत्र वक़ष्यामः (ब्र० स्ू० 
२।११४)। अत्यल्पं चेदमुच्यते--कार्यमपीतावात्मीयेन धर्मेण कारणं 
संसृजेत्‌ इति । स्थितावषि हि. समानो5य प्रसह्ृ$, कार्यकारण- 
योरनन्यत्वाभ्युपगमात्‌ । हद सववे यदयमात्मा' ( बृ० २।४।६ ), 
आत्मेवेदं सर्वम| ( छा० ७।२५।२ ), “बन्लेवेदमस्त पुरस्तात'ं ( घु० 
२।२।११ ), 'सव खल्विदं ब्रह्म (छा० ३।१४।१ ) इत्येववाद्या्मिईि 
भाष्यका अनुवाद 
काये अपने धर्मसे द्दी अवस्थित रहे तो प्रलय ही न हो। काये और 
कारण अनन्य हैं, तो मी कार्य कारणात्मक है, परन्तु कारण कायोत्मक 
नहीं है, ऐसा “आरम्भणउब्दादिभ्य:” में कहेंगे । ओर प्रलछूयमें काये 
अपने धर्मसे कारणको संर्ृष्ट करता है, यह कथन बहुत थोड़ा है, स्थितिमें 
भी यह प्रसंग समान द्वी है, क्योंकि काये ओर कारण अनन्य हैं, ऐसा स्वीकार 
सर्वम! ( यह सब आत्मा ही है ), 'अद्यवेद्मसृतं०” ( यह अमृत ब्रह्म दी पूर्व 
दिशामें है ) 'सवे खल्विदं०”” ( यह सब ब्रह्म ही है) इत्यादि श्रतियां तीनों 


रत्नम्रभा 
हुसति कार्ये तद्धमेंण कारणस्य योगो न सम्मवति धम्यैसत्वे धर्माणामपि 
'कंवादिति भावः । ननु सत्कार्यवादे लयेडपि कार्यस्य कारणामेदेन सत्त्वादू 
'पकर्त्व_स्याद्‌ इत्यत आह--अनन्यत्वेडपीति । कश्पितस्य अधिष्ठानधर्मवत्त्वमर्‌ 
अभेदात्‌ न त्वधिष्ठानस्_य कह्पितकार्यधर्मवत्त्म तस्य कायात प्रथक सत्ता- 
दित्यथं! । किञ्च, अपीतो इति विशेषणं व्यर्थमिति प्रतिबन्धा समाधत्ते-अत्यल्पं 
रत्नप्रभाका अनुवाद 
लय ही न हो, ऐसा कदते हैँं---“अपीतिरेव” इत्यादिसे । काये न हो, तो उसके धर्मके साथ 
कारणका संबन्ध दी न द्वो सकेगा, क्योंकि धर्मी ही न हो, तो उसके धम द्वी नहीं रह सकेंगे 
ऐसा आशय दे । परन्तु सत्कायेवादमें प्रलयकालमें भी काय कारणाभिन्न रद्दता है, इसलिए 
कारणकों दूषित कर सकता है, इसपर कद्दते हें--““अनन्यत्वेडपि” इत्यादि। कल्पित 
वस्तुमें अधिष्ठानके धमे रहते हैं, क्‍योंकि वह उससे अभिन्न है, परन्तु अधिष्ठानमें कल्पित 
कायेका कोई धमम नहीं रद्दता है, क्योंकि वह कार्यसे भिन्न है, ऐसा अथ है। और “अपीतौ' 
यद्द विशेषण व्यथे भी दे, इस प्रकार प्रतिबन्दी उत्तर देकर समाधान करते हैं--““अत्यक्पं 
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गांष्य 
श्रतिमिरविशेषेण त्रिष्वपि कालेषु कार्यस्य कारणादनन्यत्व॑ भ्राव्यते । 
तंत्र यः परिहारः--कार्यस्य तद्धर्माणां चाउविद्या ध्यारोपितत्वान्न ते! कारणं 
संसज्यते-इति, अपीतावषि स समान! । अस्ति चायमपरो दृश्टान्तो यथा 
खय्य प्रसारितया मायया मायावी त्रिष्वपि कालेषु न संस्पृत्यते, अ- 
वस्तुत्वात्‌ , एवं परमात्मा5पि संसारमायया न संस्पृश्यत इति | यथा च 
स्व्नरगेक!ः स्वम्नदशनमायया न संस्प्ृश्यते प्रबोधसंप्रसादयोरनन्वागत- 
त्वात, एवमवस्थात्रयसाक्ष्येकोउव्यभिचायंवस्थात्रयेण व्यभिचारिणा न 
साष्यका अनुवाद 


कालमें एकरूपसे कायेका कारणसे अभेद प्रतिपादन करती हैं । उसमें 
काये और उसके धर्मॉका अविद्या द्वारा कारणमें अध्यारोप होनेसे उनके साथ कारण 
संस्पष्ट नहीं होता, ऐसा जो परिहार है, वह प्रलयमें भी समान है। ओर यह दूसरा 
हृष्टान्त है कि जैसे अपनी फेलाई हुई मायासे तीनों कालमें मायावी संस्प्ृष्ट नहीं 
होता, क्योंकि माया अवस्तु है, बेसे ही परमात्मा भी संसारकी मायासे स्पृष्ट_ 
नहीं होता । ओर जैसे एक खप्त देखनेवाला स्वप्रदशनकी मायासे संस्पृष्ट नहीं 


होता, क्‍योंकि जाग्मत्‌ ओर सुपुप्तिमें वह मायासे अलुगम्यमान नहीं है, इसी 
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प्रकार तीनों अवस्थाओंका साक्षी, एक जो अव्यमिचारी है, वह तीनों व्यमिचारी 
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रत्नप्रमा 
चेति। परिणामदृष्टान्तं व्याख्याय विवर्तदृष्टान्तं व्याचष्टे-अस्ति चेति । मायावी 
अनुपादानमिति अरुच्या दृष्टान्तान्तरमाह-यथा चेति । अस्त्येव स्वम्काले दृष्टः 
संसग इत्यत आह-प्रबोधेति | जाग्मत्सुषुप्त्यो: स्वप्नेनाउत्मनः अस्पर्शीत्‌ तत्कालेडपि 
अस्पश इत्यर्थ:। यदा अज्ञस्य जीवस्य अवस्थामि: असंसगः, तदा सर्वज्ञस्य कि वाच्य- 
मिति दाष्टीन्तिकमाह-एवमिति। यद्वा, जगज्जन्मस्थितिलया ईंश्वरस्य अवस्थात्रयम्‌ 
रत््नप्रभाका अनुवाद 
च” इत्यादिसे। परिणाममें दृ्लन्तका व्याख्यान करके विवतमें दृष्शन्तका व्याख्यान करते 
हें-'अस्ति च” इत्यादिसे । प्रथम दृश्शन्तमें उक्त मायावी मायाका उपादान कारण नहीं है, इस 
अरुचिसे दूसरा दृष्टान्त कहते हैं---'“यथा च”” इत्यादिसे । स्वप्रकालमें तो आत्माका स्वप्चके साथ 
संसग देखा जाता है, इसपर कद्दते हैं--“ प्रबोध ? इत्यादि। जाग्रत्‌ और सुघुप्त्यवस्थामें स्वप्नके साथ 
आत्माका संसगे नहीं रहता, इसलिए स्वप्रावस्थामें भी स्वप्रके साथ आत्माका संस नहीं है, 
ऐसा अथ द्वैे। जब अज्ञ जीवका ही अवस्थाओंसे संबस्ध नहीं है, तब सर्वेशके बारेमें 
कृदना द्वी क्‍या दे, ऐसा दाशोन्तिक कद्दते हैं-''एवम्‌” इत्यादिसे। जगत्‌की उत्पति, 
१९३ 
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००. आता मम शाम मम काम न मम न रमन नम मम रस नम सम्पर्क 
हु भाष्य 
संस१5बते । मायामात्र श्ेतद्वत्परमात्मनो<वख्थात्रयात्मनाववभासने रज्ज्वा 
एव सपोदिभावेनेति। अत्रोक्ते वेदान्तार्थसंप्रदायविद्धिराचार्ये/-- 

अनादिमायया सुप्तो यदा जीवः प्रबुध्यते । 

अजमनिद्रमस्वम्मदेत बुध्यते तदा ॥ (गोडपा० कारि० १।१६) 
हृति। यदुक्तम-अपीतौ कारणस्याउपि कार्यस्येव स्थोल्यादिदोपप्रसद्भ 
इति, एतदयुक्तम्‌ । यत्पुनरेतदुक्तम--समस्तस्य विभागस्या5विभागप्राप्तेः 
पुनर्विभागेनोत्पत्ती नियमकारणं नोपपद्यत इति | अयमप्यदोषः । दृष्टान्त- 
भावादेव । यथा हि सुषुम्तिसमाध्यादावपि सत्यां स्वाभाविक्यामविभाग- 

भाष्यका अनुवाद 

दशाओंसे संस्प्रष्ट नहीं होता। जैसे रण्जुका सपे आदि रूपमें अवभास है, वेसे 
परमात्माका तीनों अवस्थाओंके खरूपमें अवभास होना मायामात्र है।इस 
विषयमें वेदान्त संप्रदायको जाननेवाले आचार्योने कहा है--“अनादि- 
मायया सुप्तो”” ( जब अनादिमायासे सोया हुआ जीव जागता है, तब जन्म, 
निद्रा, खप्त ओर द्वेतरहित परमात्माको जानता है)। प्रल्यमें कारयेके 
समान कारणमें भी स्थूछता आदि दोष प्राप्त होंगे, ऐसा जो कहा है, वह 
अयुक्त है। उसी प्रकार समस्त विभागका प्रलयकालमें अविभाग द्दोनेपर फिरसे 
विभागसे उत्पत्तिमें नियम कारण उपपन्न नहीं होता, ऐसा भी जो कहा है, यह 
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र्नप्रभा 
तदसड़िगित्वे वृद्धसम्मतिमाह-अतन्रोक्तमिति। यदा--तत्त्वमसीति उपदेशकाले 
प्रबुध्यते--मायानिद्रां त्यजति तदा जन्मलयस्थित्यवस्थाशूज्यम्‌ अद्वैतमीश्चरम्‌ 
आत्मत्वेनाउनुभवति इत्यर्थ: । फलितमाह-तत्रेति। द्वितीयम्‌ असामज्जस्यम्‌ अनूच 
तेनैव सूत्रेण परिहरति-यत्पुनरिति । सुषुप्ती अज्ञानसत्त्वे पुनर्विभागोत्पतौ च 
रत्वप्रभाका अनुवाद 
स्थिति और लय इश्वरकी तीन अवस्थाएँ हैं, इंधरका अवस्थाओंसे संबन्ध नहीं है, इस 
विषयमें बृद्धोंकी सम्मति कहते दें--“अन्नोक्तम्‌”” शद्यादिसि । जब जीव “तक््वमसि” इस उपदेशके 
समय मायानिद्राकों छोड़ देता है, तब उत्पत्ति, नाश, स्थिति रूप तीन ,अवस्थाओंसे 
शुन्य अद्वितीय ईश्वरका खखडझुपसे अनुभव करता है, ऐसा कारिकाका अथे है। “ततन्न” 
इत्यादिसि फलित कद्दते हैं । दूसरे असामजल्यका अनुवाद करके उसी सूज्नसे उसका परिहार 
करते हैं--“यत्पुनः” इत्यादिसे । सुषु्तिमं अज्ञान रहता है ओर पुनः विभाग उत्पन्न द्ोता 


जषि० रे सू०९] शाह्रभाष्य-रत्नप्रभा-भाषानुवादसहित ९७७ 





घी, 





बाधा जि 55५55 5 5 50. 3 है कक -क- 2 कट ७ ककट पक: यह पान पक पक; पक पक: पका र पक पका कप; या०८ यह; कक पहम्र पा - गए राग पकप पतन आम यार पक या पका पक जात: पक पका पहयाग पका ज 


मराष्य 
प्राप्तो मिथ्याज्ञानस्याउनपोदितत्वात्‌ पूर्ववत्‌ पुनः प्रबोधे विभागों भवत्येव- 
मिहापि भविष्यति | श्रुतिश्राउत्र भवति--'इमाः सवोः प्रजाः सति संपद्य 
न विदुः सति संपद्यामह इति त इह व्याप्नों वा सिंहो वा बृको वा वराहो 
वा कीटो वा पतक्ो वा दंशों वा मशकोी वा यद्यद्भधवन्ति तत्तदा भवन्ति' 
( छा० ६।९।२,३ ) इति | यथा हमविभागे5पि परमात्मनि मिथ्याज्ञान- 
प्रतिबद्धों विभागव्यवहारः स्वम्नवदव्याहतः ख्थितो दृश्यते, एवमपीतावपि 
भाष्यका अनुवाद 

खाभाविक अविभाग प्राप्त होनेपर मी मिथ्याज्ञान दूर न होनेसे पुनः प्रबोध 
होनेपर पूर्वके समान विभाग द्वोता ही है, उसी प्रकार यहां भी होगा। इसमें 
श्रुति भी है--'इमाः सबोः प्रजा: सति सम्पद्म”” (ये सब जीव ब्रद्ममें एक 
होकर हम ब्रह्ममें एक हुए हैं, ऐसा नहीं जानते । यहां सुषुप्तिके पूर्व प्रबोध 
समयमें बाघ या सिंह या भेड़िया या शुकर या कीडे या पतंगे या डांस या 
मच्छर आदि जो रहता है, सुषुप्तिसे उठनेके बाद वह वही होता है )। जेसे 
परमात्मामें अविभाग है, तो भी स्थितिकालमें मिथ्याज्ञानसे मिले हुए विभागका 

व्यवद्ार खप्तके समान अव्याहत देखनेमें आता है, वैसे प्रलयमें भी मिथ्याज्ञानसे 


रत्नप्रभा 

मानमाह-श्रुतिश्रेति । सति ब्रक्मणि एकीमूय न विदुः इत्यज्ञानोक्तिः, इह 
सुषुप्तेः प्राक्‌ प्रबोधे येन येन जात्यादिना विभक्ता भवन्ति तदा पुनः उत्थान- 
काले तथैव भवन्तीति विभागोक्तिः । ननु सुषुप्ती पुनर्विभागशक्त्यज्ञानसत्त्वेडपि 
सर्वप्रल्ये तत्सत्त्व॑ कुत इत्यत आह-यथा हीति । यथा सुषुप्तो परमात्मनि 
सर्वकायाणाम्‌ अविभागे5पि पुनर्विभागहेत्वज्ञानशक्तिरस्ति, एवम अपीतीा महा- 
प्रढयेडषपि मिथ्याभूताज्ञानसम्बद्धा पुनः सष्टिविभागशक्तिः अनुमास्यते । यतः 

रत्नप्रभाका अनुवाद 

है, इस विषयमें प्रमाण कद्दते हैं--“श्रुतिश्व” इत्यादिसे । ब्रह्ममें एकता प्राप्त करके भी उसे नहीं 
जानते हैं, इस प्रकार अज्ञानका कथन है, सुषुप्तिके पहले जाभप्रदवस्थामें जो जिस जाति आदिसे 
विभक्त रहते हैं, पुनः सुषुप्तिसे उत्थान कालमें भी वे उसी जाति आदिसे विभक्त दवोते हैं, इस 
प्रकार विभागका कथन दे । यदि कोई कद्दे कि सुघुप्तिमें पुनर्विभागकी शक्ति अश्ानके रहनेपर 
भी सर्वेप्रलयमें वह विभगशक्ति रहती द्ै, इसमें क्या प्रमाण है, इसपर कहते हैं--“यथा हि” 
इत्यादि । जैसे सुधुप्त्यवस्थामें ब्रह्ममें सब कार्योका विभाग न रदनेपर भी पुनः विभागहेतु अज्ञान- 
शक्ति रहती हे, उसी प्रकार भद्दाप्रलयमें भी मिथ्याभूत अज्ञानस संबन्ध रखनेवाली पुन३ स्ष्टिकी 
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भाष्य 
मिथ्याज्ञानप्तिबड्भेव विभागशक्तिरनुमास्पते । एतेन मुक्तानां पुनरुत्पत्ति- 
प्रसद्ग: प्रत्युक्तः, सम्यग्ज्ञानेन मिथ्याज्ञानस्याउपोदितत्वात्‌ । यः पुन- 
रपमन्ते5परो विकत्प उठ्रेक्षितः---अथेदं जगदपीतावरषि विभक्तमेव परेण 
ब्रह्मणाअवतिष्ठेत--इति, सो 5प्यनभ्युपगमादेव प्रतिषिद्ध!। तसात्‌ समण्ज- 
समिदमोपनिषदं दशेनम्‌ ॥९॥ 

भाष्यका अनुवाद 

मिली हुई विभागदशक्तिकी अनुमिति होती है। इससे मुक्तोंकी पुनरुत्पत्तिके 
प्रसंगका निराकरण हुआ समझना चाहिए, क्योंकि सम्यगुज्ञानसे मिथ्याज्ञानका 
नाश हो गया है। ओर अन्‍्तमें जो दूसरे विकल्पकी उत्प्रेक्षा की है कि यह 
जगत्‌ प्रत्यमें भी परत्रह्मके साथ विभक्त ही रहेगा, इसका भी अस्वीकारसे 
ही प्रतिषेध हुआ है। इससे यह ओपनिषद्‌ दशेन समंजस है ॥ ९॥ 
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रत्नअ्रभा 
स्थिता इदानीं मिथ्याज्ञानकार्या विभागव्यवहारः तत्त्वबोधाभावात्‌ स्वम्नवद्‌ अ- 
बाघितो दृश्यते, अतः कार्यद्शनात कारणसच्सिद्धिः इत्यर्थः। अज्ञानां जीवानां 
महाप्रल्येषपि अज्ञानशक्तिनियमात्‌ पुनजन्मनियम इति भावः। एतेनेति। 
जन्मकारणाज्ञानशक्तयभावेन इत्यथें: ॥ ९ ॥ 

त्नप्रभाका अनुवाद 

विभागशक्तिका अनुमान होता हैं । चूंकि इस स्थितिकालमें तत्त्वज्ञान न होनेसे मिथ्याज्ञानसे 
उत्पन्न विभागव्यवहार खप्नके समान अवाधित प्रतीत होता दे, इसलिए कायशानसे कारणकी 
सत्ता सिद्ध द्वोती है, ऐसा अथ है । अज्ञ जीवोंकीं महाप्रलयमें भी अज्ञानर्शक्त रहती है, 
इसलिए उनकी पुनः उत्पत्ति होती हें, ऐसा आशय है। “एतेन” अथांत्‌ उत्पत्तिके कारण- 
भूत अज्ञानशक्तिक न द्वोनेसे ॥ ९ ॥ 


स्वपक्षदोषाच ॥१०॥ 


पदच्छेद--स्वपक्षदोषात्‌, च । 
पदार्थेक्ति--स्वपक्षदोषाच-साह्ुयेनोदूभावितानां दोषाणां साह्लुयपक्षेडपि 
भावात्‌ [ दोषपरिहारोपायी समाने ]। 
भाषाथे--सांख्य ने जो दोप कहे हैं, वे सांख्यमतमें भी हैं, अतः 
दोष एवं उसके परिहारका उपाय दोनों मतमें समान हैं । 
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भाष्य 

स्वपक्षे चेते प्रतिवादिनः साधारणा दोषाः प्रादु/ष्यु!। कथमिति  उच्य- 
ते--यत्तावदभिहित विलक्षणत्वान्रेद जगद्‌ ब्रह्मप्रकृतिकम्‌ इति, प्रधान- 
प्रकृतिकतायामपि समानमेतत्‌, शब्दादिहीनात्‌ प्रधानाच्छब्दादिमतो 
जगत उत्पक्त्यभ्युपगमात्‌ । अत एवं च विलक्षणकार्योत्यत्त्यभ्युपगमात्‌ 
समानः प्रागुत्पत्तेरसत्कायवादप्रसड्: | तथा5पीतो कार्येस्य कारणविभागा- 
भ्युपगमात्‌ तद्गत्‌ प्रसड़ो 5पि समान | तथा मृदितसवविशेषेषु विकारेष्व- 
पीतावविभागात्मतां गतेष्विदमस्यथ पुरुषस्योपादानमिदमस्येति प्राक्‌ 

भाष्यका अनुवाद 

प्रतिवादीके पक्षमें मी ये दोष साधारण हैं । किस प्रकार ? कहते हैं-- 
पीछे जो यह आशक्षिप किया गया है कि विलक्षण होनेके कारण यह जगत ब्रह्मसे 
उत्पन्न नहीं हुआ है, वह आशक्षेप प्रधानसे जगत्‌की उत्पत्ति माननेपर मी समान 
है, क्योंकि सांख्य शब्द आदिसे रहित प्रधानसे शब्दादियुक्त जगत्‌की उत्पत्ति मानते 
हैं । इसीसे--विलक्षण कार्यकी उत्पत्ति माननेसे उत्पत्तिके पूषे असत्कायेवादका 
प्रसंग समान है । उसी प्रकार प्रछयमें कायेका कारणसे अभेद माना गया है, 
अतएव कायेके धर्मोका कारणके साथ संबद्ध होना भी समान है। उसी प्रकार 
जिनके सब विशेष नष्ट हो गये हैं, प्र्यमें कारणके साथ अभेदको प्राप्त हुए 
उन विकारोंको भ्रलयके पूर्व प्रत्येक पुरुषके प्रति यह अम्ुकका उपादान है, यह 


नकणडजकक्‍ कपताकए 5 





रत्नम्भा 
वैलक्षण्यादीनां सांख्यपक्षेईपि दोषत्वात्‌ न अस्मामिः तन्निरासप्रयासः काये 
इत्याह-स्वपक्षेति । सूत्र व्याचष्टे-स्वेति । प्रादुःष्युः प्रादुभवेयः:। अत एवेति । 
सत्यकार्यस्य विरुद्धकारणात्मना सक्त्वायोगात्‌ सांख्यस्थेव अये दोषो न कार्यमिथ्यात्व- 
वादिनः इति मन्तव्यम्‌ | अपीतोी इति सूत्रोक्तदोषचतुष्टयम्‌ आह-तथापीता- 
विति। कार्यवत्‌ प्रधानस्य रूपादिमत्त्वप्रसड़ग: । इदं कर्मादिकम्‌ अस्य उपा- 
रतलप्रभाका अनुवाद 
वैलक्षण्य आदि दोष सांख्यमतमें भी द्ोते है, अतः उनका निराकरण करनेके लिए 
दमको प्रयास करनेकी आवश्यकता नहीं दे, ऐसा कद्दते हैं--“खपक्ष” इत्यादिसे । “स्व” 
इत्यादिसे सूत्रका व्याख्यान करते हैं। श्रादुः्ष्युः--उत्पन्न दोंगे। “अत एव” इस्यादि। 
सत्य काये अपनेसे विरुद्ध कारणरूपसे नहीं रह सकता हे, यह दोष सांख्यके मतमें दी हे, 
कार्यको मिथ्या माननेवाले वेदान्तियोंके मतमें नहीं है। “अपीतौ' सूत्रमें कथित चार दोषोंको 
कद्दते हैं--तथापीतौ” इत्मादिसे । प्रलयमें कायेकी कारणाभिन्न माननेसे कार्यके समान 


९८० ब्रहंसूतर ( भ७ रै पा ? 
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माष्य 
प्रलयात प्रतिपुरुष ये नियता भेदा न ते तथेव पुनरुत्पत्तो नियन्तुं शक्‍्यन्ते 
कारणाभावात्‌ । विनेव च कारणेन नियमे<भ्युपगम्यमाने कारणाभाव- 
साम्यास्युक्तानामपि पुनर्बन्धप्रसह!। अथ केचिद्धेदा अपीतावविभागमापचन्ते 
केचित्रेति चेत। ये नापथन्ते तेषां प्रधानकायेत्व॑ न प्राप्नोतीत्येवमेते 
दोषा; साधारणल्वान्नान्यतरस्मिन्‌ पश्षे चोदग्रितव्या भवन्तीत्यदोषता- 
मेवेंषां द्रदयति अवश्याश्रयितव्यलवात्‌ ॥ १० ॥ 

भाष्यका अनुवाद 

अमुकका, इस प्रकार जो नियत भेद हैँ, वे पुनरुत्पत्तिमें उसी प्रकार रहते हैँ, 
ऐसा नियम नहीं कर सकते, क्योंकि ऐसा नियम करनेमें कोई कारण नहीं है । 
कारणके बिना नियम माना जाय, तो कारणके अभावके समान होनेसे मुक्त भी 
पुनः बद्ध हो जायंगे। कुछ भेद प्रलयमें अविभागको प्राप्त द्वोते हैं. ओर कुछ 
नहीं होते, ऐसा कहो, तो जो अविभागको प्राप्त नहीं होते, वे प्रधानके काये 
नहीं होंगे। इस प्रकार ये दोष साधारण होनेसे एक ही पक्षमें छागू नहीं हो 
सकते, इसलिए सूत्रकार दृढ़तापर्वक कहते हैं कि ये हमारे ही मतमें दोष नहीं 
हैं, क्योंकि वे अवश्य मन्तव्य हैं ॥१०॥ 








#५. 





रत्नमभा 
दाने भोग्यम्‌ अस्य न इत्यनियमः । बद्धमुक्तव्यवस्था च। यदि व्यवस्थाथ मुक्तानां 
भेदाः--सद्डातविशेषाः प्रधाने लीयन्ते बद्धानां भेदास्तु न लीयस्ते इति उच्येत, 
तहिं अलीनानां पुरुषवत्‌ कार्यलव्याधात इत्यथेः ॥ १० ॥ 
रत्नप्रभाका अनुवाद 
प्रधानकी भी रूपादिसे युक्त मानना होगा। अमुक कम अमुकका उपादान है, अमुकका भोग्य है, 
और अमुछझका नहीं है इत्यादि नियम नहीं रहेंगे । बद्ध ओर मुक्तकी व्यवस्था भी नहीं रहेगी । 
यदि उस व्यवस्थाके लिए मुक्तोंके भेद--समूहविशेष प्रधानमें लीन होते हैं, ओर वद्धोंके भेद नहीं 
लीन द्वोते, ऐसा कह्दो तो अलीन भेदोंमिं पुरुषोंके समान कार्यत्वका व्याघात द्वोगा अथोत्‌ वे 


कक ॥० जद 


काये नहीं हो सकेंगे ॥ १० ॥ 
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तकाप्रतिष्ठानादप्यन्यथानुमेयामिति चेदेवमप्यावि 


मोक्षप्रसड़ः ॥११॥ 

पदच्छेद---तकाप्रतिष्ठानातू, अपि, अन्यथा, अनुमेयम्‌, इति, चेत्‌ , एवम, 
अपि, अविमोक्षग्रसन्नः । 

पदार्थोक्ति--तकाप्रतिष्ठानाद॒ुपि --केवलूस्य तर्कस्‍्व अप्रतिष्ठितत्वाच्च, [ न 
ब्रक्षणि वेदान्तसमन्वयविरोध:] कस्यचित्‌ तकैस्याइपतिष्ठितलेडपि, अन्यथा--- 
अप्रतिष्ठिततकीदन्येन प्रकारेण प्रतिष्ठितर्केणग, अनुमेयम्‌--समन्वयविरोधादिकम््‌ 
[अनुमेयम], इति चेत, एवमपि-कस्यचित्‌ तर्क प्रतिष्ठितत्वेडपि, आवैमोक्षप्रसक्ष:- 
प्रकृतविषये तर्केस्य अप्रतिष्ठतत्वदोषादविमोक्षप्रसन्नः | यद्वा, अविमोक्षप्रसज्ञ:-कपिल- 
कणभुगादीनां परस्परविप्रतिपन्रेस्तकेः तत्त्वनि्णयाभावात्‌ संसारादविमोक्षग्रसन्नः। 

भाषाथे--केवल तर्ककी प्रतिष्ठा न होनेसे भी ब्रह्ममे वेदान्तवाक्य-समन्वयका कोई 
विरोध नहीं है। किसी तकके अप्रतिष्ठित होनेपर मी अन्य रीतिसे अथात्‌ प्रतिष्ठित 
तकंसे वेदान्तसमन्वयके विरोधका अनुमान करना चाहिये, यदि ऐसा कहो, तो 
कुछ तकोंके प्रतिष्ठित होनेपर भी ग्रकृत विषयमे तक अप्रतिष्ठितत्वरूप दोषसे मुक्त 
नहीं हो सकता । अथवा कपिल, कणाद आदिके परस्पर विरुद्ध तकॉंसे तत्त्वनिणय 


ही नहीं हो सकता, इसलिए कभी संसारसे मुक्ति ही नहीं हो सकती । 
भाष्य 
इतथ्व ना55गमगम्येअ्थे केवलेन तकेंण प्रत्यवस्थातव्यम्‌ यस्मान्निरागमाः 
पुरुषोत्प्रेक्षामात्रनिबन्धनास्तकों अग्रतिष्ठिता भवन्ति उत्मेक्षाया निरहुश- 
त्वात। तथा हि केथ्रिदभियुक्तेय॑त्नेनोत्पेश्षितास्तकों अभियुक्ततरेरन्ये- 
भाष्यका अनुवाद 
ओर इससे भी केवल वेदसे जानने योग्य वस्तुमें वेदनिरपेक्ष तककंसे विरोध 
करना उचित नहीं है, क्‍योंकि शाखरके प्रमाणसे रहित ओर पुरुष कल्पनामात्र- 
मुलठक तक अख्थर होते हैं, क्‍योंकि कल्पना निरंकुश है। जेसे कि कुछ 
रन्नप्रभा 
... किच्च,. तर्कस्य॒सम्भावितदोषत्वात्‌ तेन निर्दोषवेदान्तसमन्वयों न बाध्य 
इत्याह--तकोप्रतिष्ठानादपी ति । पुरुषमतीनां विचिचत्रत्वेडपि कपिलस्य सर्वश्ञ- 
रतललप्रभाका अनुवाद 
किज्च, तकेमें दोषोंकी संभावना दे, इसलिए तकंसे दोषरद्दित वेदान्तोंके समन्‍्वयका बाघ 


हा 5 और 


नहीं होता, ऐसा कहते द्/ें-“तकाप्रतिष्ठानादपि” इत्यादिसे । पुरुषबुद्धियोंके विचित्र द्वोनेपर 
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भाष्य 
राभास्यमाना द्व्यन्ते। तैंरप्युटटोश्षिता। सन्तस्ततोःन्यैंराभास्यन्त 
इति न प्रतिष्ठितत्व॑ तकोणां शक्यमाश्रय्रितुम, पुरुषमतिवेरूप्यात्‌। अथ 
कस्यचित्‌ प्रसिद्धमाहात्म्यस्य कपिलस्य चाइन्यर्य वा संमतस्तकः प्रति- 
प्ठित इत्याश्रीयेत, एचमप्यप्रतिष्ठितत्यमेव । प्रसिद्धमाहात्म्यानुमताना- 
मपि तीथेकराणां कपिलकणभृक्प्रभृतीनां परस्परविप्रतिपत्तिदशनात्‌ । 
अथोच्येत अन्यथा वयमन्रुमास्यामहे यथा नाअप्रतिष्ठादोषो भ्रविष्यति, 
नहि प्रतिष्ठितस्तर्क एवं नाझ्तीति शकयते वक्‍तुम्‌, एतदपि हि तकांणा- 
भाष्यका अनुवाद 
विद्वानोंसे यत्न द्वारा कलिपत तके उनसे विशेष विद्वानोंकी दृष्टिमें तकोभाससे 
प्रतीत होते हैं, ओर उनके तर्क उनसे बढ़े चढ़े विद्वानोंकी दृष्टिमें 
तकोभाससे प्रतीत होते हैं । इस कारण तर्कोकी स्थिरता कदापि नहीं 
मानी जा सकती, क्योंकि पुरुषमति विलक्षण है। यदि किसी प्रसिद्ध माहात्म्य- 
वाले कपिल या किसी अन्यका तके प्रतिष्ठित कहो, [ तो सो नहीं कह सकते ] 
वह भी अग्रतिष्ठित ही है, क्योंकि जिनका माहात्म्य प्रसिद्ध समझा गया है, 
ऐसे शासत्रकार कपिछ, कणाद आदिमें भी परस्पर विश्रतिपत्ति देखी जाती है। 
यदि ऐसा कहा जाय कि जिस प्रकार अप्रतिष्ठादोष नहीं आवे, उस प्रकार अन्य 
रीतिसे हम अनुमान करेंगे, क्योंकि प्रतिष्ठित तके है ही नहीं, ऐसा नहीं कहा 
र्रप्रभा 
त्वात्‌ तदीयतकें विश्वास इति शझ्ते--अथेति । “कपिलछो यदि स्वज्ञः कणादो 
नेति का श्रमा! इति न्‍्यायेन परिहरति--एवमपीति | सूत्रमध्यस्थशक्लाभागं 
व्याचष्ट--अथोच्येतेति । विलक्षणत्वादितकौणाम्‌ अप्रतिष्ठितत्वे5पि व्याप्तिपक्ष- 
घर्मतासम्पन्नः कश्चित्‌ तर्कः प्रतिष्ठितो भविष्यति तेन प्रधानम्र॒ अनुमेयमित्यथेः । 
ननु सोडपि अप्रतिष्ठितः तर्कजातीयत्वादू विलक्षणत्वादिवत्‌ इत्यत आह-नहीति। 
रलप्रभाका अनुवाद 
भी कपिलके सवेज्ञ होनेसे उनके तकमें विश्वास रखना चाहिए, ऐसी शंका करते हैं-- अथ” 
इत्यादिसे । 'कपिलो.यदि ०” ( यादि कपिल सुनि सवेज्ञ हैं, तो कणाद मुनि सवेज्ञ नहीं हृ, 
इसमें क्या श्रमाण है ) इस न्‍्यायसे शक्ाका परिद्दार करते हैं--“एवमपि” इत्यादिसे । 
सूत्रगत शंका भागका व्याख्यान करते हैं--“अथोच्येत” इत्यादिसे । विलक्षणत्व आदि तके 
अप्रतिष्ठित द्वेनेपर भी व्याप्ति, पश्चयमेता आदिसे संपन्न तक प्रतिष्ठित है, उससे प्रधानका 
अनुमान करना चाहिए, ऐसा अर्थ है। यदि कोई कद्दे कि वह तक भी अश्नतिष्ठित दे, तक 
सजातताय दहोनेस, विलक्षणत्व आदि तकके समान, इसपर कहते हँ--“नहि” इत्यादि । 
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भाष्य 
मभतिष्ठितत्व॑ तर्केणैंव प्रतिष्ठाप्यते | केषांचित्‌ तकांणामग्रतिष्ठटितत्वद्शने- 
नाउन्येषामपि तजातीयकानां तकांणामप्रतिष्ठितत्वकल्पनात्‌ । सर्वतकों- 
प्रतिष्टायां च लोकव्यवहारोच्छेदप्रसड़४ | अतीतवर्तमानाध्वसाम्येन हना- 
गते5प्य ध्वनि सुखदुःखप्राप्तिपरिहाराय प्रवर्तमानो लोको दृब्यते । श्रत्यर्थे- 

भ्राष्यका अनुवाद 

जा सकता, त्कका अप्रतिष्ठितत्व तकेसे ही ठहराया जाता है, कुछ 
तर्कोॉको अप्रतिष्ठित देखकर तज्ञातीय अन्य तके भी अप्रतिष्ठित हैं, ऐसी 
कल्पनाकी जाती है। और सभी तकँके अप्रतिष्ठित होनेपर छोकव्यवद्दार ही 
उच्छिन्न हो जायगा, क्योंकि भूत और वर्तमान विषयके साहइयसे भविष्यत्‌ विषयमें 
भी सुख प्राप्त करने और दुःखका परिद्दार करनेमें प्रवृत्त होते हुए छोग देखे 





रत्नम्रभा 


तर्कजातीयत्वादू इति तर्कः ग्रतिष्ठितो न वा, आंध्र अत्रेव अप्रतिष्ठितलवसाध्या- 
भावाद्‌ व्यभिचारः । द्वितीयेडपि न सर्वतकोणाम अप्रतिष्ठितत्व॑ हेत्वभावादू 
इत्यभिसन्धिमान्‌ आह-एतदपीति । किझ्च, अनागतपाकः इष्टसाधनस्‌ , पाकत्वाद, 
अतीतपाकवत्‌ , इत्यादीष्टानिष्टसाधनानुमानात्मकतकस्य॒प्रवृत्तिनिवृत्तिव्यवहार- 
हेतुत्वात्‌ न अप्रतिष्ठा इत्याह--सर्वेतर्केति ॥ अध्वा--विषयः, पाकभोजनादिः 
विषभक्षणादिश्व तत्सामान्येन पाकवादिना अनागतविषये पाकादों खुखदुःख- 
हेतुत्वानुमित्या प्रवृत्त्यादिः इत्यथं: । किज्च, पूर्वीत्तरमीमांसयोः तर्केणेव वाक्य- 
तालयैनिर्णयस्य क्रियमाणत्वात्‌ तर्कः प्रतिष्ठित इत्याह-श्वत्यथेति । मनुरपि 
रत्नश्रमाका अनुवाद 
“तक सजातीय द्वोनेसे! यद्द तक प्रतिष्ठित द्वे या नहीं १ यदि अप्रतिष्ठित है तो इसीमें अप्रति- 
छ्ितत्वरूप साध्य न द्वोनेसे व्यभिचार द्वोता है, यदि प्रतिष्ठित है, तो सब तकॉमें 
अप्रतिष्ठटितत्वरूप देतु नहीं है, इस अभिप्रायसे पूवपक्षी कहता हे--“एतदपि” इत्यादि । 
ओर भविष्य पाक इष्ट साधन दे, पाक द्वोनेसे, अनुभूत पाकके समान, इत्यादि इष्ट- 
साधनानुमानरूप तक प्रबात्ति, निशव्त्ति आदि व्यवद्दारका देतु है, इसलिए तकंकी 
अप्रतिष्ठा नहीं हे, ऐसा कद्दते हैं--“स्ेतके?” इत्यादिसे । अध्या--विषय--पाकभोजन, 
विषभक्षण आदि, पाक आदिमें स्थित पाकत्व आदि द्वेतुस भविष्य पाकमें भी सुखद्देतुत्व, 
दुःखद्देतुत्त आदिकी अनुमिति होकर उससे प्रवृत्ति आदि होते हैं, ऐसा अथ है । और पूव॑- 
मीमांसा और उत्तरमीमांसाओंमें तकंसे द्दी वाक्यके तात्पयका निर्णय किया जाता दे, इसालिए 
तके प्रतिष्ठित दे, ऐसा कद्दते हैं---“श्रुत्यथ” इत्यादिसि । मनु भी कुछ तकोंको प्रातिष्ठित मानते 
१२४ 
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विप्रतिपत्तों चाथां55भासनिराकरणेन सम्यगथ्थनिधोरण तर्केणेव वाक्यबृत्ति- 
निरूपणरूपेण क्रियते | मन्तुर॒पि चेवमेव मन्यते-- 

'प्रत्यक्षमनुमान च शास्र च विविधागमम । 

त्रय॑ सुविदित काये धर्मशुद्धिमभीप्सता ॥ इति । 

आप धर्मोपदेश च वेदशाखत्राविरोधिना । 

यस्तकेंणानुसंधत्ते स धमं वेद नेतरः । (१२।१०५,१०६) 
इति च ब्रवन्‌। अयमेव च तकंस्याउलड्रारों यदप्रतिष्ठितत्व॑ नाम । 
एवं हि सावद्यतकेपरित्यागेन निरवद्रस्तकेः ग्रतिपत्तव्यों भवति। नहि 
पूर्वजो मूठ आसीदित्यात्मनाअपि मूढेन भवितव्यमिति किंचिदस्ति प्रमा- 

भाष्यका अनुवाद 

जाते हैं। श्रुतिके अर्थमें विप्रतिपत्ति हो, तो अथोभासका निराकरण करके 
सत्य अर्थका निर्णय वाक्यतात्पयका निरूपण करनेवाले तकेसे ही किया जाता है । 
प्रद्यक्षमनुमानं च०” ( धर्मका अधमेसे भेद जाननेकी इच्छा करनेवाले पुरुषको 
प्रयक्ष, अनुमान ओर विविध संग्रदायोंसे युक्त शास्रका भली भांति मनन 
करना चाहिए) और '“आपे धर्मोपदेश च० (€ ऋषिप्रणीत धमर्मोपदेशका 
वेद और शाख्से अविरुद्ध तक द्वारा जो विचार करता है, वह धमंके 
यथार्थरूपको जानता है, अन्य नहीं जानता ) ऐसा कहते हुए मनु भी 
कुछ तकॉको प्रतिष्ठित कहते हैं । अप्रतिष्ठित होना तकेका भूषण है, क्योंकि 
इस प्रकारसे निन्‍्य तकका परित्याग करके निदुष्ट तके स्वीकार किया जाता है। 
पूर्व जोंके मूढ होनेसे हमको भी मूढ होना चाहिए, इसमें कोई प्रमाण नहीं है । 


रत्नप्रभा 
केषाश्चित्‌ तकाणां प्रतिष्ठां मन्‍यते इत्याह--मनुरिति । धर्मस्य श॒ुद्धिः अधर्मादू 
मेदनिर्णयः । कस्यचित्‌ तकंस्य अग्रतिष्ठिवत्वमड्रीकरोति--अयमेवेति । सर्व- 
तकोणां प्रतिष्ठायां पूर्वपक्ष एवं न स्यादिति भावः। पूर्वपक्षतर्कवत्‌ सिद्धान्त- 
तर्कोडपि अग्रतिष्ठितः तकंत्वाविशेषादेति वद॒न्तम्‌ उपहसति--नहीति । 
रत्रग्रभाका अनुवाद 
हैं, ऐसा कदते हैं---'मनुः” इत्यादिसे । धमकी झुद्धि--अधमेसे भेदका निश्चय । कुछ तकोंको 
अप्रतिष्ठित मानते हैं--““अयमेव” इत्यादिसि । आशय यह दे कि सब तक्ॉँकी भ्रतिष्ठा होनपर 
पूवपक्ष द्दी न द्वो सकेगा। पूवेपक्ष तकंके समान सिद्धान्त तक॑ भी अश्रतिष्ठित है, क्योंकि सब 
तकंद्ी हैं, ऐसा कहते हुए सिद्धान्तीका सांख्य उपद्यास करता है--“नह्ि” इत्यादिसे। कद्दीपर तकेके 
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भाष्य 
णम्‌ । तस्मान्न तकांग्रतिष्ठानं दोष इति चेत। एवमप्यविमोश्चप्रसज्ञई । 
यद्यपि क्चिद्वियये तकंस्थ ग्रतिष्ठितत्वम्पलक्ष्यते तथापि प्रकृते तावदू 
विपये प्रसज्यत एवाउप्रतिष्ठितत्वदोषादविमोश्षस्तकंस | नहीदमतिगम्भीरं 
भावयाथा र्म्यं मुक्तिनिबन्धनमागममन्तरणोट्रोक्षितुमपि शक्यम्‌ । रूपाद- 
भावाद्धि नाथ्यमर्थः प्रत्यक्षगोचर;, लिड्राधभावाच नाअज्ुुमानादीनामिति 
चाउबोचाम। अपि च सम्यग्ज्ञानान्मोक्ष इति सर्वेपां मोक्षवादिना म भ्यु पग म। 
तन्च सम्यग्ज्ञानमेकरूप वस्तुतन्त्रत्वात्‌। एकरूपेण हमवस्थितो योअर्थः स 
प्रमाथ। । लोके तद्विषय ज्ञान सम्यग्न्ञानमित्युच्यते यथाप्रिरुष्ण हृति। 

भाष्यका अनुवाद 

इसलिए तकेकी अप्रतिष्ठा कोई दोप नहीं है, ऐसा कहो, तो तके दोषमुक्त नहीं 
हो सकता । यद्यपि किसी एक विपयमें तक प्रतिष्ठित दीखता है, तो भी प्रकृत 
विषयमें तके अग्नतिष्ठितत्व दोषसे विमुक्त नहीं हो सकता । इस अति गंभीर 
मुक्तिक हेतु कारणकी अद्वितीयताका अवधारण शासत्रके बिना नहीं हो 
सकता, क्योंकि रूपादिरहित होनेसे यह अर्थ प्रत्यक्ष प्रमाणका विषय नहीं 
है ओर लिंग आदिके अभावसे अनुमान आदिका विषय नहीं है, ऐसा भी हम 
पीछे कह चुके हैं । ओर सम्यग्ज्ञानसे मोक्ष प्राप्त होता है, ऐसा सब मोक्षवादी 
स्वीकार करते हैं। ओर वह सम्यग्ज्ञान एकरूप है, क्योंकि वह वस्तुके अधीन 
है। सदा एक रूपसे रहनेवाला पदार्थ परमार्थ है ओर उसका ज्ञान छोकमें 
सम्यग्ज्ञान कहछाता है, जेसे कि अप्नमि उष्ण है, यह ज्ञान सम्यग्ज्ञान है। 
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रत्नप्रभा 
कचित्‌ तकैस्य प्रतिष्ठायामपि जगत्कारणविशेषे तर्कस्य खातन्व्यं नास्‍्तीति सूत्रशेष॑ 
व्याचष्ट-यद्यपीत्यादिना । अतिगम्भीरल्वं ब्रह्मणो वेदान्यमानागम्यत्वम| भावस्य 
जगत्कारणस्य याथात्म्यम्‌ अद्वयत्वं दशयति-रूपादीति । अविमोक्षो मुक्त्यभाव 
हत्यथोन्तरमाह-अपि चेत्यादिना । एकरूपवस्तुज्ञानस्य सम्यग्ज्ञानत्वेडपि तके- 
र्रग्नभाका अनुवाद 
प्रतिष्ठित होनेपर भी जगत्कारणके विषयमें वद्द स्वतंत्र नहीं है, इस प्रकार सूत्रशेषका व्याख्यान 
करते हँं--““यद्यपि” इत्यादिसे । अतिगंभीरत्व--ब्रह्मका वेदभिन्न प्रमाणसे अज्ञेयत्व । भाव- 
याथात्म्य--जगत्कारणकीौ अद्वितीयता । मुक्तिनिबन्धन--मुक्तिका आश्रय । ब्रह्म वेदभिन्न प्रमाणसे 
शेय नहीं है, इस बातको दिखलाते हैं---“रूपादि” इत्यादिसि। अधिमोक्षपदका मुक्त्यभावरूप 
अन्य अथे कहते हें--““अपि च” इत्यादिसे । एकरूपसे स्थित वस्तुका शान सम्यरज्ञान होने- 
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स्राष्य 


तग्रैव॑ सति सम्यग्ज्ञाने पुरुषाणां विप्रतिपत्तिरतुपपन्ना । तकंज्ञानानां 
त्वन्योन्य विरोधात प्रसिद्धा विप्रतिपत्तिः। यद्धि केनचित्‌ ताकिकेणेदमेव 
सम्यग्ज्ञानमिति ग्रतिष्ठापितं तदपरेण व्युत्थाप्यते, तेनापि प्रतिष्ठापितं 
ततो5परेण व्युत्थाप्यत इति च प्रसिद्ध लोके । कथमेकरूपानवस्थित- 
विषय तर्कप्रभवं सम्यग्ज्ञानं भवेत । न च प्रधानवादी तकंविदामुत्तम इति 
सर्वेस्तार्किके! परिगृहीतों येन तदीय॑ मतं सम्यग्ज्ञानमिति प्रतिपधेमहि। न 
च शक्यन्ते5तीतानागतवतेमानास्तार्किका एकस्मिन्‌ देशे काले च समाहतु 
भाष्यका अनुवाद 


ऐसी अवस्थामें सम्यग्ज्ञानके विषयमें पुरुषोंकी विश्रतिपत्ति अयुक्त है। तकेज्ञानोंमें 
तो अन्योन्य विरोध होनेसे विश्रतिपत्ति प्रसिद्ध है ओर यह लोकमें प्रसिद्ध है 
कि किसी एक ताकिक द्वारा सम्यरज्ञानरूपसे निर्णात तकेका दूसरा खण्डन कर 
देता है ओर दूसरेके द्वारा निर्णीत तकेका तीसरा खण्डन कर देता है। इसलिए 
एक रूपसे जिसका विषय अवस्थित न हो, ऐसे तकेसे उत्पन्न हुआ ज्ञान किस 
प्रकार सम्यरज्ञान हो सकता है। प्रधानवादी तकेवेत्ताओंमें उत्तम है, ऐसा सब 
तार्किक नहीं कहते हैं जिससे कि हम उसके मतको सम्यसज्ञान मान 
सकें । और अतीत, अनागत और वर्तमान तार्किक एक देशमें ओर 








रत्नत्रभों 
जन्यत्वं कि न स्यात्‌ इत्यत आह-तत्रैव सतीति । तकोंत्थज्ञानानां मिथो विप्रति- 
पत्ते: न सम्यश्ज्ञानत्वं सम्यग्शाने विप्रतिपत्त्ययोगादित्यर्थं: । एकरूपेण अनवस्थितो 
विषयो यस्य॒तत्‌ तकेप्रभवम्‌ , कर्थ सम्यम्ज्ञानं भवेदिति योजना। ननु सांख्यस्य 
श्रेष्ठत्वात्‌ तज्ज्ञानं सम्यग्‌ इत्या डक्‍य हेल्वसिद्धिमाह-न च प्रधानेति | ननु 
सवतार्किकेः मिलित्वा निश्चिततर्कोत्था मतिः मुक्तिहेतुः इत्मत आह-न च 
रत्नग्रभाका अनुवाद 
पर भी वह तकंजन्य क्यों नहीं दोगा ? इसपर कद्दते हैं---“तज्रैवं सति” इत्यादि । तकंसे 
उत्पन्न ज्ञानोंमें परस्पर विरोध है, इसलिए वे सम्यग्ज्ञान नहीं हो सकते हैं, सम्यग्ज्ञानमें कोई 
विप्रतिपत्ति नहीं रहती अथातू सम्यरज्ञान हों, तो परस्पर विरोध नहीं रहेगा । जिस ज्ञानका 
विषय एकरूपसे अवस्थित नहीं रहता, वह तकंजन्थ ज्ञान सम्यश्ज्ञान केसे दो सकता हे, ऐसी 
योजना करनी चाहिए । परन्तु सांख्य सवापेक्षया श्रेष्ठ दे, उसका ज्ञान तो यथार्थ है, ऐसी 
आशंका कर हेतुकी आीद्धि कद्दते हें--“न च प्रधान” इत्यादिसे। यदि कोई कहे कि सब 
तार्किक मिलकर विचारपूवेक जिस तकेको निश्चित करेंगे, उस तकंसे उत्पन्न ज्ञान मुक्तिका 
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७. 0 शी की छल छ्ण्ल््म्ग्ण्््न्ःन्य्ण्ज नजर टास्क 0 िआा 


माष्य 
येन तन्मतिरेकरूपेकाथविषया सम्यदमतिरिति खात्‌। वेदस्थ तु निल्यस्वे 
विज्ञानोप्पत्तिहेतुत्वे च सति व्यवस्थिताथेविषयत्वोपपत्तेसजनितस ज्ञानस 
सम्यक्त्वमतीतानागतवर्तमाने! सर्वेरपि तार्किकेरपहोतुमशक्यम््‌ | अतः 
सिद्धमस्येवोपनिषदस्य ज्ञॉनथ सम्यंग्जानत्वम । अतोडन्यत्र सम्यम्ज्ञान- 
त्वानुपपत्ते! संसाराविमोक्ष एवं प्रसज्येत। अत आगमवशेना55गमानुसारि- 
तकंवशेन च चेतन ब्रह्म जगतः कारण प्रकृतिश्रेति स्थितम्‌ ॥११॥ 
भाष्यका अनुवाद 
एक काछमें एकत्र नहीं किये जा सकते, जिससे कि एक अर्थमें उनकी मति 
एकसी होक़र सम्यग्ज्ञान हो सके । वेद तो निल्य है ओर विज्ञानकी उ5त्पत्तिका 
हेतु है, अतः वह व्यवस्थित अर्थका प्रतिपादक है, उससे उत्पन्न हुए ज्ञानकी 
यथार्थताका अतीत, अनागत और वर्तमानके किसी भी तार्किक द्वारा निषेध 
नहीं किया जा सकता। इससे यह सिद्ध हुआ कि यह उपनिषद्गम्य ज्ञान ही 
सम्यरज्ञान है। औपनिषदू ज्ञानकों छोड़कर ओर ज्ञान सम्यग्ज्ञान नहीं हो 
सकते । इसलिए अन्य ज्ञानोंसे संसारसे मुक्ति नहीं हो सकेगी। इससे यह 
सिद्ध हुआ कि आगमके बलसे ओर आगमानुकूल तकेके बलसे चेतन ब्रह्म 
जगत॒का कारण ओर प्रकृति है ॥११॥ 
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रत्नम्रभा 
शक्यन्त इति । तस्मात्‌ तकोंत्थज्ञानात्‌ मुक्त्योगात्‌ तर्केण वेदान्तसमन्वयबाधो न 
युक्तः, तहव|घे सम्यग्ज्ञानाठामेन अनिमोरक्षप्रसज्ञादू इति सूत्रांशाथंम्‌ उपसंहरति- 
अतोडन्यत्रेति । समन्वयस्य तरकेणा<विरोधे फलितमघिकरणार्थमुपसंहरति-अत 
आगमेति ॥ ११ ॥ (३) 
रतप्रमाका अनुवाद 

देतु हो, इसपर कहते हैं--““न च शक्यन्ते” इत्यादि । अतः तकंजन्यज्ञानसे मुक्तिके न हो 
सकनेके कारण तर्कंसे वेदान्तसमन्वयका बांध करना उचित नहीं है, क्योंकि वेदान्तसमन्वय- 
का बाघ होनेसे सम्यगज्ञान उपपन्न ही नहीं द्ों सकेगा, इसलिए संसारसे कभी छुटकारा नहीं 
हो सकेगा, इस प्रकार सूत्रांशके अथेका उपसंद्वार करते हैं--“अतोइ्न्यत्र” इत्यादिसे । तकंसे 
समनन्‍्वयका विरोध न दोनेपर फलित अधिकरणके अथेका उपसंद्वार करते हैं--“अत आगम” 
इत्यादिसे ॥ ११ ॥ 
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[ ४ शिष्टापरिग्रहघिकरण सू० १२ ] 


बाधो5स्ति परमाण्वादिमतेनों वा यतः पट: । 
न्यूनतन्तुमिरारब्धो दृष्टोउठतो बाध्यते मत ॥ 
शिष्टशपि स्मृतिस्त्यक्षा शिष्टत्यक्तमतं किमु । 
नातों बाधों विवर्त तु न्यूनत्वानियमों नहि ॥ 


[ अधिकरणसार |] 
सन्देह--काणाद आदि मर्तोंसे वेदसमन्वयका बाघ होता है या नहीं ! 
पूर्वेपक्ष--लोकमें देखा गया है कि पट अपनी अपेक्षा अल्प परिमाण तन्तुओँसे 
उत्पन्न होता है, अत: परममहत्पारिमाणवाला ब्रह्म किसी काये द्रव्यका कारण नहीं हो 
सकता । इसलिए, काणाद आदि मतोंसे ब्रह्ममें वेदसमन्वयका बाघ होता है। 
सिद्धान्त---जब॒ शिष्टसम्मत स्माति ही निराकृत हो गई, तब शिकष्टोसे 
वर्जित मतके विषयमें कहना ही क्या है। और विवर्तवादमें यह नियम नहीं है कि 


कार्यसे कारण अल्प परिमाणवाला होना चाहिए.। इसलिए, काणाद आदि मतोंसे अद्वित 
छः हो 5 प 
ब्रह्मम वेदसमन्वयका बाघ नहीं होता है । 


न 





तात्पय यद्द दे कि पूर्वपक्षी कहता दै--सांख्य, योगस्मृतियोंसे ओर उनके तकोसि वेदसमन्वयका 
बाघ भले ही न दो, किन्तु काणाद आदि स्मृतियोंस और उनके तकोसे तो समनन्‍्वयका बाघ 
होना चाहिए, क्‍योंकि कणाद महर्षि कहते दें कि परमाणु जगत्कारण ईं, उस विषयर्मे 'दत्यणुक 
आदि अपनी अपेक्षा अल्प परिमाणवाले द्वव्यसे उत्पन्न हैं, कार्यद्रव्य द्ोनेसे, तन्तुओंसे उत्पन्न 
पटके समान” शल्यादि युक्तियाँ भी उपस्थित करते हैं | बुद्ध भगवान्‌ विष्णुके अवतार हूँ। वे अभावकों 
जगत्‌का कारण मानते दें। अपने मतकी पुष्टिके लिए 'भावरूप जगत्‌ अभावसे उत्पन्न है, भावरूप 
दंनेसे, सुपुप्तिपूवक स्वप्न प्रपंके समान” इत्यादि युक्तियाँ भी उपस्थित करते दें । इसलिए प्रबल 
काणाद आदि मतोंसे वेदसमन्वयका बाध होगा। 

सिद्धान्ती कद्दते दें कि जब वेदिकशिरोमाणि प्राणकर्ताओंसे प्रसंगवशाव्‌ कहीं कहीं उदाहत 
प्रकृति, पुरुष आदिका प्रतिपादन करनेवाली सांख्यरमृति और योगस्म्रति जगतके कारणके प्रतिपादन- 
में दु्वेक. होनेसे त्याग दी गई हेँ, तब अखिल शिष्टोंस उपेक्षित काणाद आदि मतोंके दौर्ब॑ल्यके 
बारेंमे कहना ही क्या द्वे! बाद्य, पाझ्म भादि पुराणोंमें कद्दीपर भी किसी प्रसंगवश भी 
ब्वणुक आदि प्रक्रियाका उल्लेख नहीं दै। किन्तु इसके विपरीत देतुकान्‌ बकवृत्तीश्व वाड्मात्रे- 
णापि नाचयेत” (द्ेतुवादी ओर बकवृत्तिवार्कोका केवल वाणीसे भी उपचार नहीं करना 
चाहिए ) हत्यादि बहुतसे निन्दावचन मिलते हैँ। यह जो कद्दा है कि कार्यद्र॒व्य अपनी अपेक्षा 
न्‍्यून परिमाणवाले द्वव्यसे उत्पन्न होता है, यह नियम विवतैवादमें नहीं हे, क्योंकि पर्व॑तके 
अग्रभागमें रहनेवाले महान्‌ वृक्षोम दूरस्थ पुरुषकों दूवांप्रभागका अम होता है। अभावपूर्वक 
जगदुत्पत्तिका अनुमान जो क॒द्दा गया है, उसमें दृष्टान्तर्मे साध्य दी नहीं है, क्योंकि सुपुप्ति तो 
अवस्था दे, अवस्थाओंमें अनुगत सद्रूप आत्माका स्वीकार किया गया है, अतः स्वप्न भो अभावपूर्वक 
नहीं दें । इस कारण काणाद आदि मतोंसे भी वेदसमन्वयका बाघ नहीं हो सकता दे । 
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एतेन शिश्शपारिग्रहा अपि व्याख्याताः॥ १२॥ 


पदच्छेद--एतेन, शिष्टापरिअरह्म, अपि, व्याख्याताः । 
पदार्थोक्ति--एतेन-देवलादिशिष्ट: केनचिदंशेन परिगृहीतप्रधानवाद- 

निराकरणेन, शिष्टापरिग्रहा! अपि-शिष्टेः केनाउप्यंशेनाउपरिग्रहीता अण्वादिकारण- 
वादा अपि, व्याख्याता:ः-निरस्ताः [ वेद्तिव्याः ]। 

भाषाथे--देवर आदि शिष्टोंसे किसी अशम परिगृहीत पग्रधानकारणवादके 
निराकरणसे शिष्टों द्वारा किसी भी अंशसे अपरिगृहीत अणु आदि कारणवादोंका भी 
निराकरण समझना चाहिए । 

भाष्य ह 
वैदिक दशनस्य प्रत्यासन्नत्वाद्‌ गुरुतरतर्कबलोपेतत्वाद्‌ वेदालु- 


भ्राष्यका अनुवाद 
वेदिकदशेनके निकटवर्ती होनेसे, अनेक प्रबल तकौसे युक्त होनेसे ओर 


जलिल अजकिजीख नल लिख ल. 


रतनग्रभा 
ब्रह्ष जगदुपादानमिति ब्रुवन्‌ वेदान्तसमन्वयों विषयः, स कि “यहद्विभु तन्न 
द्रव्योपादानम”” इति वेशेषिकादिन्यायेन विरुध्यते न वेति सन्देहे सांख्यवृद्धानां 
तकाकुशलमतित्वेषपि वेशेषिकादीनां तर्कमतिकुशलरूखप्रसिद्धः तदीयन्यायस्य 
अबाघितत्वादू विरुद्धयते इति प्रत्युदाहरणेन ग्राप्तेतिदिशति-एतेनेति । फू 
पूर्ववत्‌ । ननु सांख्यमतस्य उपदेशः तार्किकमतस्य अतिदेशः किमिति क्ृतः, 
बेपरीत्यस्यापि सम्भवाद्‌ इत्याशड्क्य पूर्वोत्तरयोः उपदेशातिदेशभावे कारणमाह- 
रत्नप्रभाका अनुवाद 

ब्रह्मको जगत्‌का उपादान कारण बतलानेवाला वेदान्तसमन्वय इस अधिकरणका विषय 

है। जो विभु--व्यापक दे, वह किसी द्रव्यका समवायिकारण नहीं द्ोता, इत्यादि वैशेषिक 
आदिके न्‍्यायोंसे उस समन्वयका विरोध द्वोता द्वे या नहीं, ऐसा संशय द्ोनेपर सांख्यबृद्धोंमें 
तकेकी अवीणता न द्वेनेपर भी वेशेषिक आदिका तर्वज्ञानमें नैपुण्य प्रसिद्ध है, अतः 
उनके न्याय अबाधित हैं, इसलिए उनके न्यायोंसे समरन्वयका विरोध होता है, इस 
प्रकार श्रत्युदाइरण संगतिसे पूवेपक्ष प्राप्त द्वोनेयर अतिदेश करते हैं-- एतेन” इत्यादेसे । 
पूवपक्ष ओर उत्तरपक्षके फल पूर्वाधिकरणके समान हैं। परन्तु सांझ्यमतका उपदेश और 
तार्किक मतका अतिदेश केसे किया हे, क्योंकि इसके विपरीतका भी संभव है । ऐसी आशंका 
करके पूवोधिकरणके उपदेश और इस अधिकरणके अतिदेशमें कारण कहते हैं-- 
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स्राष्य 


सारिमिश्र केश्रिच्छिष्ट! केनचिदंशेन परिगृहीतत्वात्‌ प्रधानकारणवादं 
तावद्‌ व्यपाश्रित्य यस्तक॑निमित्त आक्षेपो वेदान्तवाक्येपूकावितः स 
परिहतः । हृदानीमण्वादिवादव्यपाश्रयेणाउपि केथिन्मन्दमतिभिवेंदान्त- 
वाक्येषु पुनस्तफेनिमित्त आक्षेप आशइ्डयेत इत्यतः प्रधानमट्लनिबहेण- 
भाष्यका अनुवाद 
वेदके अनुसारी कुछ शिष्टोंसे किसी एक अंझसे स्वीकृत होनेसे प्रधानकारण- 
वादके आधारपर जो तकेनिमित्त आश्षिप वेदान्तवाक्योंमें उठाया गया था, उस- 
का परिहार किया जा चुका है। अब अणुवाद आदिके आधारपर भी कुछ 
मन्दमति फिर भी वेदान्तवाक्यों पर आश्षेपकी आशंका कर सकते हैं, इसलिए 
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रत्नमभा 
वैदिकस्पेति । सत्कार्यतवात्मासग्नत्वखप्रकाशत्वायंशः वेदान्तशास्त्रस्य प्रत्यासन्नः 
प्रधानवादः शिष्टे: देवछादिमिः सत्कार्यवांशेन स्वीकृत इति प्रबल्लादू 
उपदेश: । अण्वादिवादानां निम्मु्त्वेन दुर्बलत्वादू अतिदेश इति भावः । 
रतनप्रभाका अनुवाद 
“वैदिकस्य” इत्यादिसि । आशय यह कि वेदान्तवादके समान प्रधानवाद भी सत्कायवाद॑ है, 
आत्माको असंग ओर स्वप्रकाश कद्दता दे इत्यादि कुछ अंशोंसे प्रधानवाद वेदान्तवादके 
समीप है और देवल आदि शिश्टेंने सत्कायेत्वांशमें उसका स्वीकार भी किया है। इसलिए 


३ के 


प्रबल होनेके कारण उसका उपदेश किया हे, अणु आदि कारणवाद निमूल द्वोनेके कारण 
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अनिल जकनवक्कलनान, 


(१) वाद अथोय्‌ स्वाभिमत अर्थंका कथन । यद्द दो प्रकारका दे, सत्काय॑वाद और असत्काये- 
वाद । सत्कायवाद भी दो प्रकारका दे परिणामवाद और विवतैवाद। सांख्य और 
रामानुजोंक पारिणामवाद दे । उनके मतमें कारण दी कार्यरूपमे परिणत दोता है, 
इसलिए काये ओर कारण अभिन्न दें और सत्य दें । जैसे कि दूध दद्दौके रूपमें परिणत द्वोता 
है, इसलिए दह्दी कार्यान्तर है ओर दूधसे भिन्न नहीं दै। ज्द्बावादी वेदान्तियोंका विवर्तवाद है। 
उनके मतमें कारण ही कायेरूपमें भासता हे, श्सलिए कारण द्वी सत्य है, कार्य सत्य नहीं 
है। जैसे शुक्तिमें “यह रजत दे” ऐसा ज्ञान होनेके अनन्तर अधिष्ठानभूत शुक्तिका ज्ञान होनेसे 
पूरवम शात रजत निवृत्त दो जाता दे, उसी प्रकार ब्रह्मका श्ञान दोनेपर जगत्‌ आदि भेदप्रपंच 
निवृत्त हो जाता दे। नेयायिक और माध्वोंका असल्कार्यवाद है। उसको आरम्भवाद भी कहते हैं । 
उनके मत पूर्वर्मे असद्‌ कार्य उत्पन्न होता है । जैसे कि पहले न रइनेवाले घट आदि कार्य दण्ड, 
चक्र, कुलाल आदि सामग्रियोंसे युक्त मृत्‌ आदि कारणोंसे भिन्न उत्पन्न होते हैं, श्सालिए काये और 
कारण भिन्न हैँ । इसी प्रकार योगाचार बोद्धोंका क्षाणिक विज्ञानवाद है, माध्यमिक बौद्धोंका शुन्यवाद 
है, भाईततोंका स्याद्ाद दे श्त्यादि समझने चाहिएँ । 


आधि० ४ सू० १२] श्ाह्रभाष्य-रत्नप्रभा-भापानुवादसहित ९९१ 


भाष्य 


न्यायेनातिदिशति । परिगृद्यन्त हति परिग्रहाः, न परियग्रहा अपरिग्रहाः, 
शिष्टानामपरिग्रहाः शिष्टापरिग्रहा', एतेन प्रकृतेन प्रधानकारणवादनिरा- 
करणकारणेन, शिष्टेमेनुुव्यासप्रभृतिभिः केनचिद्यंशेनापरिगृहीता येउण्वा- 
दिकारणवादास्तेडपि प्रतिषिद्धतया व्याख्याता निराकृता द्रष्टव्याः । 
तुल्यत्वान्चिराकरणकारणस्य नात्र पुनराशछ्वितव्य किश्विदस्ति | तुल्य- 
मत्रापि परमगम्भीरस्य जगत्कारणस्य तकानवगाह्मयत्व॑ तकेस्य चाम्रति- 
पष्ठटिवत्वमन्यथा5लुमानेउप्यविमोक्ष आगमविरोध्थ्रत्यवंजातीय्क॑ निरा- 
करणकारणम्‌ ॥ १२ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 

प्रधानमल्लनिबहेणन्यायस अतिदेश करते हैं। जिनका परिग्रहण किया 
जाता है, वे परिग्रह कहलाते हैं, जो परिग्रहसे भिन्न हैँ, वे अपरिय्रह हैं, जिनका 
शिष्टों द्वारा परिग्रहण नहीं किया जाता, वे शिष्टापरिग्रह हैं। इससे अथाौत्‌ 
प्रकृत प्रधानकारणवादके निराकरणके हेतुसे शिष्ट अथोत्‌ मन्ुु, व्यास आदि 
द्वारा किसी एक अशझमें भी अस्वीकृत अणु आदि कारणवादोंका खण्डन किया गया, 
ऐसा समझना चाहिए । निराकरणका कारण समान होनेसे यहां समन्वयपर 
किसी ग्रकारकी आइहका नहीं होती। यहां भी परम गंभीर जगत्कारणकी 
तरस अगम्यता, तकेका अप्रतिप्ठितपना, अन्यथा अनुमान करनेपर भी अविमोक्ष 
और आगमका विरोध, इत्यादि निराकरणके कारण समान हैं।॥ १२॥ 
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रत्नप्रभा 

कि निराकरणकारणमिति प्रष्टव्य नास्ति इत्याह-तुल्यत्वादिति। कारणमेवाह- 
तुल्यमिति | यदुक्त विभुत्वात्‌ न द्व॒व्योपादानं ब्रक्षेति, तत्र पक्षसाधकत्वेन 
श्रुतेः उपजीव्यत्वात्‌तया बाघः । महापरिमाणवत्त्वस्य सर्वसंयोगित्वरूपविभुत्वस्य 
निर्गुणे ब्रक्षणि असिद्धिश्व॒ इति द्रष्टव्यम्‌ू । अतः समन्वयस्य तार्केकन्यायेन न 
विरोध इति सिद्धम्‌ ॥ १२ ॥ (४) 

रत्नप्रभाका अनुवाद 
दुबेल हैं, अतः उनका अतिदेश है । निराकारणका कारण क्या है, यद्द पूछनेकी आवश्यकता 
नहीं है, ऐसा कहते हैं--- तुल्यत्वात्‌”” इत्यादिसि । कारण ही कहते हैं--'तुल्यम्‌” इत्यादिसे । 
विभु होनेके कारण ब्रह्म द्रव्यका उपादान कारण नहीं हो सकता दे, यह जो कहद्दा है 
उसका पक्षका साधक होनेके कारण उपजीव्य श्रुतिसि बाघ द्वोता दें। ओर परममदहत्परिमाण 
सर्वेसंयोगित्वरूप विभुत्व निगुण ब्रद्ममें नहीं, है ऐसा समझना चाहिए। इससे सिद्ध हुआ 
कि ता्किकन्यायसे समनन्‍्वयका विरोध नहीं होता है ॥१२॥ 

१२७ 
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भोकत्रापत्तेरविभागभेत्स्यास्लोकवत्‌ ॥ १३ ॥ 


पदच्छेद--भोकत्रापत्ते, अविभागः, चेत, स्थात्‌, छोकवत्‌ । 

पदार्थोक्ति--भोकृत्रापत्ते:-[ अद्वितीयबत्रक्षणो जगदुपादानत्वे सर्वैस्य ब्रह्मा 
नन्‍्यत्वेन ] भोग्यशब्दादीनां भोकृत्रात्मकत्वापत्ते, अविभागरचेत्‌-प्रत्यक्षसिद्धः 
परस्परविभागो न स्यात्‌ , इति चेत्‌ , लोकवत्‌-लोके मृदात्मनाउमिन्नानां घटादीनां 
परस्पर मेदवत्‌ स्थात्‌ू--भोक्तृभोग्यप्रपञचस्यापि परस्परविभागः स्यात्‌ । 

भाषाथे--अद्वितीय ब्रह्म यदि जगत्‌का उपादान हो, तो सब पदार्थ बद्मामिन्न 
हेनेके कारण भोग्य---शब्द आदि विषय भी भोक्तासे अभिन्न हे जायंगे, इससे प्रलक्ष- 
सिद्ध भोक्ता, भोग्य आदि विभाग ही न रहेगा, ऐसा यदि कहे, तो जैसे व्यवहारम 
घट आदि काये यद्यपि मृत्से अभिन्न हैं, तो भी परस्पर भिन्न हैं, उसी प्रकार 
कारणसे अभेद हेनिपर भी भोक्ता, भोग्य आदि प्रपञ्चका परस्पर विभाग रहेगा । 


[ ५ भोक्त्रापक््यधिकरण त० १. 
अद्ढेत॑ बाध्यते नो वा भोक्‍्तृभोग्याविभेद्‌तः । 
प्रत्यक्षादिप्रमासिदृ्धोी.. भेदोडसावन्यवाघक! ॥१॥ 
तरड़्गफेनभेदेषपि समुद्रेडभेद हृष्यते । 
भोक्ठ्भोग्याविभेदे5पि अद्मादतं तथा5स्तु तत्‌# ॥२॥ 


[ अधिकरणसार ] 
सन्देह--भोक्ता, भोग्य आदि भेदसे अद्वैत बाधित होता है अथवा नहीं ! 
पूर्वपक्ष-प्रत्यक्ष आदि प्रमाणोंसे सिद्ध भेद अद्वैतका बाधक है । 
सिद्धान्त--जेसे तरज्गञ, फेन आदियमे परस्पर भेद होनेपर भी उनके साथ समुद्रका 
भेद नहीं माना जाता, उसी प्रकार भोक्ता, भोग्य आदिम परस्पर भेद होनेपर भी 
उनके साथ ब्रह्कका भेद नहीं है । 


#तात्पयं यह दे कि पूर्वपक्षी कहता दै--वेदान्तसमन्वयसे प्रतीयमान भद्दैतका प्रत्यक्ष, अनुमान 
आदि भप्रमाणोंसे सिद्ध भोक्ता, भोग्य आदि भेदसे बाध होगा । 

सिद्धान्ती कददते हे कि एक ही जलका तरक्न, फेन आदि रूपसे भेद, समुद्ररूपसे अभेद 
देखा जाता दे, इसकिए भेद और अभेदमें विरोध नहीं है । भेदाभदविरोधव्यवद्दार 
तो आकारभेदसे रदित केवर एक; वस्तुमें भी हो सकता है। इसकिए ब्रद्मरूपसे भद्दैत 
है ओर ओभोक्ता, भोग्य आदिरूपसे देत दे, श्स प्रकार आकारमेदसे व्यवस्था हो सकती है, अतः 
बाघ नहीं दे । 
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भाष्य 


अन्यथा पुनत्रेज्कारणवादस्तकंबलेनेवाश्षिप्यते। यद्यपि श्रतिः प्रमाणं 

स्वविषये भवति तथापि प्रमाणान्तरेण विषयापहारेउन्यपरा भवितुमहंति, 
भाष्यका अनुवाद 

पुन: अन्य प्रकारसे ब्रद्यकारणवादका तकेबछस ही आश्षिप किया जाता 

है। यद्यपि अपने विषयमें श्रुति प्रमाण है, तो भी जहां अन्य प्रमाणसे 

उसके विषयका बाघ होता है, वहां अन्यविषयक होती है, जैसे कि मंत्र 


रत्रमभा 


अद्वितीयाद्‌ ब्रह्मणो जगत्सगादिवादी वेदान्तसमन्वयो विषयः | स कि यत्‌ 
मिथो भिन्न तत्‌ न अद्वितीयकारणाभिन्न॑ यथा मृत्तन्तुजा घटपटो इति तर्कसहित- 
मेदप्रत्यक्षादिना विरुध्यते न वा इति सन्देहे ब्रह्मणि तर्कस्य अप्रतिष्ठितत्वेडपि 
जगदमेदे प्रतिष्ठितत्वाद्‌ू विरुध्यते इति पूर्वपक्षयति-भोक्त्रापत्तेरिति । विरो- 
धादू उद्वितासिद्धिः पूर्वपक्षफलम्‌ , सिद्धान्ते तत्सिद्धिरिति भेद: । अनपेक्ष- 
श्रुत्या खार्थनिर्णयात्‌ तर्केण आक्षेपों न युक्त इत्युक्तम्‌ इति शझते-यद्यपीति । 
मानान्तरायोग्यश्र॒त्यर्थ भवत्यनाक्षेप: । यस्तु अद्वितीयब्रक्नामेदाद्‌ू भूजछादीनाम- 
भेदो ब्रक्षोपादानकत्वश्रुतविषयः, स “आदित्यो यूप:” इसत्यथैवादार्थवत्‌ 
मानान्तरयोग्य एवेति द्वेतप्रमाणः अपहियत इति समाधत्त-तथापीति । अन्य- 

रत्नप्रभाका अनुवाद 


अद्वितीय ब्रह्मयंस जगत्‌की उत्पत्ति कहदनेवाला वेदान्तसमन्वय इस अधिकरणका विषय 
है। जो परस्पर भिन्न हैं, वे अद्विताय कारणसे अभिन्न नहीं द्वोते हैँ, जेश्वे म्रत्तिकासे उत्पन्न घट 
ओर तनन्‍्तुसे उत्पन्न वस्त्र, इत्यादि तकेसद्वित भेदप्रत्यक्ष आदिसे युक्त वेदान्तसमन्वयका विरोध 
द्वोता है या नहीं, ऐसा सन्देद्द दोनेपर ब्रह्ममें तक अप्रातिष्ठित द्वोनेपर भी जगतके भेदमें प्रतिष्ठित 
दोनेके कारण उससे विरोध द्वोता है, ऐसा पू्वपक्ष करते हैं--“भोक्त्रापत्तेः” इत्यादिसे । 
समनन्‍्वयके विरोधसे अद्वेतकी असिद्धि पूर्वपक्षमें फल है, अद्वेतकी सिद्धि सिद्धान्तमें फल हे । 
अन्यानपेक्ष भ्रातेस्ते अपने अथेका निणेय द्वोता हे, इसलिए तकंस आक्िप युक्त नहीं है, ऐसा 
पहले कद्दा गया है, ऐसी शंका करते हैं--“यद्यपि” इत्यादिसे। श्रमाणान्तरसे अज्ञेय भ्र॒त्यर्थक्रे 
विषयमें अक्षिप नहीं होता हे। परन्तु अद्वितीय ब्रह्मके अभेदसे भूमि, जल आदिका 
अभेद जो ब्रह्मको जगत्‌का उपादान कारण कहनेवाला श्रुतियोंका विषय हे, वह “आदित्यो 
यूप:' ( आदित्य यज्ञस्तम्भ है ) इत्यादि अथवादके अथके समान प्रमाणान्तर योग्य ही हैं, 
इसलिए द्वैत प्रमाणोंसे अद्वेत श्रुतिका बाघ होता है, इस प्रकार समाधान करते हैं-- 
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भाष्य 
यथा मन्त्राथवादो । तर्कोंडपि हि स्वविषयादन्यत्रा5प्रतिष्ठित। सात यथा 
धर्माधर्मयो! | किमतो यदेवम्र ! अत इदमयुक्त यत्ममाणान्तरप्रसिद्धा- 
थेबाधन श्रुते! । कर्थ पुनः प्रमाणान्तरप्रसिद्धोड्थेः श्र॒त्या बाध्यत इति 
अन्रोच्यते--प्रसिद्धो ब्वय॑ भोक्‍्तृभाग्यविभागो लाके-भोक्ता चेतनः शारीरो 
भोग्याः शब्दादयों विषया इति, यथा भोक्ता देवदत्तो भोज्य ओदन 
इति । तस्य च विभागस्याउभावः ग्रसज्येत, यदि भोक्ता भोग्यभावमापथेत, 
भोग्यं वा भोकत भावमापचेत । तयोथ्रेतरेतरभावापत्ति; परमकारणाद्‌ ब्रह्म- 

भाष्यका अनुवाद 

और अर्थवाद अन्यविषयक होते हैं। तके भी स्वविषयसे अन्यत्र अप्रतिष्ठित 
होता है, जेसे धर्म ओर अधमेमे । यदि ऐसा हो, तो इससे कया ? इससे 
यह्‌ अयुक्त है कि अन्य प्रमाणसे प्रसिद्ध अर्थका श्रुति बाध करे। अन्य प्रमाणसे 
प्रसिद्ध अर्थका श्रुति बाध करती है यह किस प्रकार कहते हो? इसपर कहते हैं-- 
छोकमें यह भोक्‍्तृभोग्यविभाग प्रसिद्ध है, भोक्ता चेतन शारीर है ओर भोग्य दब्द्‌ 
आदि विषय हैं। जैसे कि देवदत्त भोक्ता है ओर ओदन भोज्य है। यदि भोक्ता 
भोग्यभावको प्राप्त हो और भोग्य भोक्तभावको प्राप्त हो, तो उस विभागका अभाव 
हो जायगा। ओर इन दोनोंके परमकारण त्रह्मसे अभेद होनेके कारण आपसमें भी 
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रत्नत्रभा 
परत गेाणार्थकत्वम्‌ । खविषये जगदूमेदे तर्कस्य प्रतिष्ठितत्वात्‌ तेना55क्षेप 
इत्याह-तर्का उपपीति । तकादेः द्वेते प्रामाण्येडपि ततः समन्वयविरोधे किमा- 
यातम्‌ इति शह्लते-किमत इति | पूर्वपक्षी समाधत्ते-अत इति। तकीदे: 
प्रामाण्याद्‌ द्वेतबाधकलं श्र॒तेरयुक्तम्‌ इत्यद्वेतसमन्वयबाधो युक्त इत्यथः । इम- 
मर्थ शह्लापूर्वक स्पष्टयति-कथमित्यादिना । ननु भोक्तृभोग्ययोः मिथः एकल 
रत्वमभाका जनुवाद 
“तथापि” इत्यादिसे । अन्यपरत्व--भीणार्थक द्वोना । अपने विषय जगतके भेदमें तकके प्रतिष्टित 
हनेसे उससे आश्षिप द्वोता हे, ऐसा कहते हें--“तर्कीपि” इत्यादिसे । तकं आदि द्वैतमें 
प्रमाण दोनेपर भी उससे समन्व्यविरोधमें क्या आया अथात्‌ समन्वयका विरोध केसे दो 
सकत। है, ऐसी शंका करते हैं--“किमतः” इत्यादिसे । पूवपक्षी समाधान करता है--“अतः” 
इत्यादिसे । तक आदि प्रमाण होनेके कारण श्रुतिसे द्वैेतता बाध ऋरना उचित नहीं है, 
इसालए अद्वेंतसमन्वयका तकंसे बाघ युक्त है, ऐसा अथे है। इसी विषयको शंकापूवेक 
स्पष्ट करते हं--“कथम्‌” इत्यादेंसे । परन्तु भोक्ता ओर भोग्यका परस्पर अभेद किसने 


बजनल्‍ 
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भाष्य 
णो5नन्यत्वात्‌ प्रसज्येत । न चाउस्य प्रसिद्धस्य. विभागस्य बाधने युक्तम्‌ | 
भाष्यका अनुवाद 
अभेद हो जायगा । इस प्रसिद्ध विभागका बाधित होना युक्त नहीं है। जिस 





रत्नग्रभा 
केनोक्तमित्याशड्क्य श्रुताथापत्त्या इल्राह--तयोश्चेति । तयोः एकत्रक्नामेदश्रवणादू 
एकत्व॑ कल्प्यते एकस्मादभिन्नयोः भेदे एकस्यापि भेदापत्ते:। ततश्व भेदो 
बाध्येत इत्यर्थ: । इष्टापत्ति वारयति-न चास्येति। श्रुतेः गौणार्थत्वेत सावकाश- 
त्वात निरवकाशद्वैतमानबाधो न युक्त इत्यथेः | ननु विभागस्य आधुनिकत्वादू 
र्नप्रभाका अनुवाद 
कहा ? ऐसी आशंका कर यह बात श्रुताथापत्तिसे सिद्ध द्ोती हैं, ऐसा कद्दते हैं--““तयोश्व” 
इत्यादिसे। भोक्ता ओर भाग्य एक ब्रह्मंस अभिन्न हैं अतः उनमें भी अभेदकी कल्पना 
दोती है, एक पदार्थद्रे ऑभिन्न दो पदार्थोर्मे यदि भेद हो, तो एक पदाथंका भी भेद हो 
जायगा, इसलिए भेदक्रा बाघ होता दे, यह अथ है। दइृश्ापत्तिका निवारण करते हँ---“'न 
चाइस्य” इत्यादिसे । आशय यह है कि श्रुति गोणाथंक होनेसे सावकाश हे, उससे निरवकाश 
द्वैतप्रमाणका बाघ युक्त नहीं है । यदि कोई कह्टे कि विभाग तो आधुनिक है, इसलिए अनादि 


१ उपपायके श्ञानस उपपादककी कल्पना अर्थापत्ति है। जिसके बिना जो अनुपपन्न होता है, 
वह उपपाथ है, जेसे--रात्रि भोजनके बिना दिनमें भोजन न करनेवालेका पीनत्व ( मोटाई ) 
अनुपपन्न है, इसलिए वह पीनत्व उपपाय दे । जिसके न दोनेसे जिसकी अनुपपत्त द्वोती है, 
वद्द उपपादक हे, जेसे--राजिभेोजन न द्दोनेसे उस पॉनत्वकी उपपात्ति नहीं होती, इसलिए 
रातज्रिभोजन उस पीनत्वका उपपादक द। अर्थापत्ति दो प्रकारकी दे, दृष्टार्थापत्ति और श्रताथापत्ति । 
पुरोव्ती पदार्थमें पहले शात दोनेवाले रजतका “यद् रजत नहीं दे? ऐसा जो उत्तर क्षणमें निषेध 
दोता है, वद रजतकी सत्यतामें अनुपपन्न है, श्तालिए उससे रजतके मिथ्यात्वकी कल्पना द्ोती दे, 
यह दृष्टाथोपाति है । श्रूयमाण वाक्यके स्वार्थकी अनुपपात्ति द्वारा अन्य अर्थक्ी जो कब्पना 
होती दे वह श्रुतार्थापत्ति दे, जेसे-“तरति शोकमात्मवित' भें श्रुत शोकपदवाच्य बन्धसमूह 
यदि वस्तुतः दे तो उसका ज्ञानसे नाश होना असम्भव है, श्सकिए श्रुतिके अथेंकी अनुपपात्ति 
होगी, इस अनुपपात्तिसे बन्धमें मिथ्यात्ककी कल्पना होती है। यह श्रताथांपत्ति भी दो 
प्रकारकी हे--आभिषानानुपपात्ति ओर अग्रिहितानुपपात्ति। जहां वाक्यके एकदेशके अ्रवणसे अन्वया- 
भिधान उपपन्न नहीं होता है, उससे अन्वयामिधानके उपयोगी पदान्तरकी कल्पना होती हे, वहां 
अभिषानानुपपत्ति द्ोती दै। जेसे--'द्वारम” हस जगह “पिघेदि! का अध्याहार होता है। जहां 
वाक्यसे अवगत अथ अनुपपन्न शात होकर अथ्थॉन्तरकी कल्पना करता है, वहां अभ्िद्वितानुपर्पत्ति 
होती दे | जैसे--'स्वर्गकामो ज्योतिशेमेन यजेत? श्त्यादिमें क्षणेक याग काछान्तरभावी स्वरगका 
साधन हो, यह अनुपपन्न हे, इसलिए मध्यमें अपूवेकी कल्पना दोती हे । 
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भाष्य 

यथा त्वचत्वे भोकतभोग्ययोरविभागो दृष्टस्तथाइतीतानागतयोरपि कल्पयि- 
तव्यः । तस्मात्‌ प्रसिद्धस्या5रय भोक्त्‌ भोग्यवि भागस्या 5 भाव प्रस ड्राद युक्त मिद्‌ 
ब्रक्षकारणतावधारणम्‌ । 

इति चेत कशथ्मिचरोदयेत्‌ त॑ प्रति ब्रयात्‌ू-स्थाल्लोकवबदिति । उप- 

भ्राष्यका अनुवाद 

प्रकार वर्तमान कालमें भोक्ता ओर भोग्यका विभाग देखनेमें आता है, इसी प्रकार 
अतीत और अनागत कालूमें भी कल्पना युक्त है। इसलिए इस प्रसिद्ध भोक्‍्तृभोग्य- 
विभागका अभाव प्रसक्त होनेसे जगत॒का ब्रह्म कारण है, यह निपट अयुक्त है । 

ऐसी यदि कोई शंका करे, तो उसके प्रति कहना चाहिए कि+- 
'स्याल्लोकबत्‌” ( छोकके समान विभाग होगा ) हमारे पश्षमें विभाग उपपन्न 





रत्नप्रभा 
अनायद्वेतश्॒त्या बाध इत्यत आह--यथेति । अतीतानागतकाली भोक्त्रादिविभागा- 
श्रयो, कालत्वात्‌, वर्तमानकालवदू , इत्यनुमानाद्‌ विभागोडनायनन्त इत्यथः । 


एवं प्राप्ते परिणामदृष्टान्तेन आपाततः सिद्धान्तमाह--स्याल्लोकवदिति । 
र्नप्रभाका अनुवाद 

अद्वैतश्रुतिसि बाघ होता है, इसपर कद्दते हैं--““यथा” इत्यादि । तात्पय यह दे कि अतीत 

और अनागत काल भोक्ता, भोग्य आदि विभागके आश्रय हैं, काल होनेस, वरतमान कालके 

समान, इस अनुमानसे विभाग भी अनादि एवं अनन्त है । इस प्रकार पूवपक्ष प्राप्त द्वोनेपर 


परिणाम दृषश्टन्तस साधारणरूपसे सिद्धान्त॑ कद्दते हें--“स्याक्रेकबत्‌” इत्यादेसे । दृशन्तमें 





(१) सिद्धान्तीका आशय यद्द दै--जेसे ताकिक उपादानकारण कपालरूप द्व॒ब्यसे कार्य धट 
आदि द्वव्यकों भिन्न मानते दे एवं दोनोंका समवाय संबन्ध मानते हें, उसी प्रकार सिद्धान्तमें उपादानो- 
पादेयभावस्थलूमें दो द्रव्य नहीं माने जाते हैं। किन्तु एक दी मृत्तिकारूप द्रव्य पिंडावस्था- 
रूप धर्मका त्याग कर कम्बुग्रीवादि संस्थानवाला दो जाता है, ऐसा माना जाता दे । श्सीलिए 
मृत्पिड दी घट हुआ ऐसी सामानाधिकरण्य प्रतीति होती दे। “सर्ब खल्विदं ब्रद्व/? ( यह 
सब ब्रद्म ही है) इत्यादि वाक्योंमे भी ““अस्ति भाति प्रियं रूप॑ नाम चेत्येशपत्चकम्‌ । 
“आय शत्रय अद्धारूप॑े जगद्रूप॑ ततो दयम्‌? ( सत्‌ , प्रकाश, प्रिय, नाम ओर रूप, 
इस प्रकार पांच अंश हैं, इनमें प्रथम तीन ब्रक्वरूप हें, अवशिष्ट दो जगद्रूप दें ) 
इ्स उत्तिके अनुसार जगद्रूपसे अनुग्रविष्ट ब्रद्चरूप धर्मीको लेकर दवी अभेद उपपन्न होता दे । 
नाम, रूप, श्न अंशोंका अह्के साथ केवल तादात्म्य हे, ऐक्य नहीं दे। श्सलिए अदा ओर 
जगतमें सांकर्य नहीं दै। यदि कोई कद्दे कि नाम, रूप, इन अशोंका स्वरूपके साथ ऐक्य 
न माननेपर भी जीव और जद्षके स्वरूपैक्य माननेसे सांकर्य होगा, तो यद्ध कथन ठीक नहीं है, क्योंकि 
दोनोंका परमार्थमें स्वरूपेक्य दोनेपर भी ओपाधिक भेद हं।नके कारण सांकर्य नहीं होगा । 
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भाष्य 
पद्यत एवाज्यमस्मत्पक्षेतपि विभाग), एवं लोके दृष्टवात्‌ । तथा 
हि--सप्रद्रादृदका त्मनो 5 नन्‍्यत्वे इपि तद्विकाराणां फेनवीचीतरबड्भबुद्बुदा- 
दीनामितरेतरविभागः इतरेतरसंइलेषादिलक्षणश्र व्यवहार उपलब्यते । 
नच समझुद्रादुदकात्मनो5नन्यत्वेडपि तद्विकाराणां फेनतरड्रादीनामितरे- 
तरभावापत्तिभवति, न च तेषामितरेतरभावानापत्तावपि समुद्रात्मनो5न्यत्वं 
भवति, एयमिहापि ने च भोकतृभोग्ययोरितरेतरभावापत्तिः न च॑ 
परस्माद्‌ ब्रह्मणो5न्यत्व॑ भविष्यति | यद्यपि भोक्ता न ब्रह्मणो विकारः 
भाष्यका अनुवाद 
होता ही है, क्‍योंकि छोकमें ऐसा देखनेमें आता है। जैसे कि उदकस्वरूप 
समुद्रसे, झाग, बड़ी तरद्ग, लहर, बुल्बुले आदि विकार अनन्य हैं, तो 
भी उनका अन्योन्य भेद ओर संइलेष आदि व्यवहार उपलब्ध होता है। उदक- 
सखरूप समुद्रस फेन, तरंग आदि उसके विकार अनन्य हैँ, तो भी उनके अन्यो- 
नन्‍्यभाव होनेका प्रसंग नहीं होता । वे अन्योन्यभावको प्राप्त न होनेपर भी समुद्र- 
स्वरूपसे अन्य नहीं होते। इसी प्रकार यहां भी भोक्ता ओर भोग्य अन्यो- 
न्‍्यभाव नहीं पावेंगे ओर ब्रह्मसे अन्य भी नहीं होंगे। यद्यपि भोक्ता ब्रद्यका 


िककलन-+-4 
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रत्नत्नभां 


दृष्टान्तेषपि कथम्‌ एकसमुद्राभिन्नानां परिणामानां मिथो भेदः कथ्थ वा तेषां भेदे 
सति एकस्मादभिन्नत्वम्‌ इत्याशड्क्य नहि दृष्टेडनुपपत्तिः इति न्यायेनाह-न चेति । 
एवं भोक्तुभोग्ययोः मिथो मेदो अश्यामेदश्व इत्याह-एवमिहेति । जीवस्य 
ब्रक्षविकारत्वाभावाद्‌ दृष्टान्तवैषम्यमिति शझते-यद्यपीति । औपाधिकं जन्म 


रत्नप्रभाका अनुवाद 
भी एक समुद्रसे अभिन्न पारेणामोंका परस्पर भेद किस प्रकार है ओर वे परस्पर भिन्न द्वों, तो भी 
एक समुद्र्से अभिन्न केसे हें ? ऐसी आशंका करके “नहि दंड्टे० न्‍्यायसे कहते हैं--''न च”? 
इत्यादि । इसी प्रकार भोक्ता और भोग्यमें परस्पर भेद है और ब्रह्मभेद भी है, ऐसा कहते 
हैं--एवमिह” इत्यादिसे। जीव ब्रह्मका विकार नहीं है, इसलिए दृथ्धन्तविषमता है, ऐसी 


(१) प्त्यक्षविषयमें प्रामाणान्तरके अन्वेषणकी आवश्यकता नहीं दोती दे, ऐसी विवक्षा जद्दां होती 
है, वहां यद्द न्याय प्रवृत्त द्वोता है। प्रत्यक्ष अन्य सब प्रमाणोंका बाधक हद । अनुपपत्ति अर्थापत्ति- 
रूप या व्यतिरेकानुमितिरूप दोनेसे प्रत्यक्षबाध्य हे। इसलिए प्रत्यक्षविषयमें प्रत्यक्षविरोधिनी 
अनुपपत्तिका सम्भव नहीं है । 
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भाष्य 
'तत्सृष्दवा तदेवानुप्राविशत' (तै० २।६) इति सष्ठुरेवाइविक्रृतस्य कारयोतरु 
प्रवेशेन भोकतृत्वश्रवणात्‌, तथापि कार्येमजुप्रविष्टस्याउस्त्युपाधिनिंमित्तो 
विभाग आकाशस्थेव घटाद्युपाधिनिमित्त हत्यतः परमकारणाद्‌ ब्रह्मणां$- 
नन्‍्यत्वेष्प्युपपथते भोक्तृभोग्यलक्षणो विभाग! समुद्रतरत्ञादिन्या- 
येनेत्युक्तम्‌ ॥ १३॥ 
भाष्यका अनुवाद 

विकार नहीं है, क्योंकि “तत्सृष्ठा०” ( उसको उत्पन्न करके उसमें ही अनुप्रवेश 
किया ) इस प्रकार विकारको प्राप्त न हुए स्रष्टाका ही कारयेमें अनुप्रवेश होनेसे 
श्रति उसे भोक्ता कहती है। तो भी जिसने कायेमें अनुप्रवेश किया है, उसका 
उपाधिकृत विभाग है, जेसे कि घट आदि उपाधिकृत विभाग आकाशका है । 
इससे परम कारण ब्रह्मसे अनन्य होनेपर भी भोक्तृभोग्यलक्षण विभाग समुद्र 
तरंगन्यायसे उपपन्न होता है, ऐसा कहा है ॥ १३॥ 


स७+७ छत के 


रत्नम्भा 
अस्तीति तरब्जभादिसाम्यमाह--तथापीति | विभागः जन्म, यद्वा, तथापीतिशब्देनेव 

देहं ५ 
उक्तः परिहारः | ननु भोक्तुः प्रतिदेहं विभागः कथमित्यत आह-कार्येमनु- 
प्रविष्॒स्ेति । ओपाधिकविभागे फलितमुपसंहरति-इत्यत इति ।. एकत्रह्मा- 
मिन्नत्वेडपि भोक्त्रादेः तरढूगादिवद्‌ भेदाब्लीकारात्‌ न द्वैतमानेन अद्वेतसमन्वयस्य 
विरोध इत्यथैः ॥ १३॥ (५) 

रत्नमभाका जनुवाद 

शंका करते हें--'यद्यपि” इत्यादिसे। उपाधिनिमित्तक जन्म है, इस विषयमें तरह 
आदि दृशन्त कद्दते हैं--““तथापि” इत्यादिसे। विभाग--जन्म । अथवा “तथापि” शब्दसे 
ही आक्षेपका परिद्वार कह्दा गया समझना चाहिए। यादि कोई कहे कि भोक्ता आत्माका 
प्रतिदेद विभाग केस हो सकता है, इसपर कद्दते हं--“कायमनुप्रविष्स्य” इत्यादि । 
उपाधिनिमित्तक विभाग माननेपर जो फल निकला, उसका उपसंद्दार करते हैं --“इत्यतः” 
इत्यादेसि। आशय यह है कि एक ब्रह्मसे अभिन्न होनेपर भी भोक्ता, भोग्य आदिसें 
तरह, फेन आदिके समान भद स्वीकार किया गया है, इसलिए द्वेत प्रमाणसे अद्वेत 
समनन्‍्वयका विरोध नहीं है ॥१३॥ ह 
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[६ आरम्भणाधिकरण ० १४-२०] 


भेदाभेदं तात्विकों स्तो यादे वा व्यावहारिकों । 
समुद्रादाविव तयोबाधिाभावेन तात्तिकों ॥१॥ 
बाधितां श्रतियुक्तिभ्यां तावेतों व्यावहारिकों । 
का्यस्य कारणाभेदादद्वेतं अक्ष तात्विकम्‌# ॥२॥ 


| अधिकरणसार ] 


सन्देह--कार्य एवं कारणमें भेद ओर अभेद पारमार्भिक हैं अथवा व्यावहारिक हैं ! 

पूर्वपक्ष--जैसे समुद्र, तरंग आदिके भेद और अभेदमें परस्पर कोई विरोध नहीं है, 
उसी प्रकार उनका कहीं बाध नहीं होता है, अतः पारमार्थिक हैं । 

सिद्धान्त--भेद ओर अभेद श्रुति और युक्तियोंसे बाधित हैं, इसलिए व्यावहारिक 
हैँ | काये कारणसे भिन्न नहीं हैं, इसलिए अद्वितीय ब्रह्म ही पारमार्थिक है | 
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# तात्परय यद्द है कि पूर्वपक्षी कद्दता दै--छोकमें देखा जाता दे कि जिसका बाघ नहीं होता 
वद्द वस्तु पारमार्थिक होती है, जब एक दी वस्तुका जह्यारूपसे अभेद दै और भोक्ता आदि रूपसे भेद है, तो 
भेद और अमेदमें परस्पर विरोध नहीं है, एक दी वस्तुमें दोनों रद्द सकते हैं, अतः उनके बाधित न 
होनेके कारण दोनों पारमाधिक हें । 

सिद्धान्ती कइते दें कि “नेद्द नानाइस्ति किन्नन” ( अक्षम्मे कुछ भी भेद नहीं है ) इस 
भ्ुतिसे भेदका बाघ द्वोता है। परस्पर विराधी भेद और अमेद एकत्र नहीं रद सकते हैं 
यद्द युक्ति भी है, क्योंकि एक चन्द्रमा कभी दो नहीं दो सकता । पूर्वाधिकारणमें जो यह कह्दा 
गया है कि आकारभेदसे भेद दै, वह भी युक्त नहीं है, क्योंकि अद्वितीय पदार्थेम भझाकारभेद 
दो नहीं दो सकता। समुद्र आदिमें तो दोनों देख जांते हैं, अतः “नहि दृष्टेडनुपपन्न॑ नाम' इस न्‍्यायसे 
वहाँ दोनोंका खीकार किया जाता दहै। यदि कद्दो कि द्वितीय वस्तुमें भी ब्रह्माका र और जगदाकार 
देखे जाते हैं, तो वह ठीक नहीं, क्योंकि ब्रह्म शाखकवे्य है, प्रत्यक्ष दृष्ट नहीं है। इस कारण भेद 
और अभेद श्रुति और युक्तियोंसे बाधित द्ोनेसि पारमार्थिक नहीं हैं , किन्तु व्यावहारिक 
दें। तब तत्त्व क्या दै? अद्वैत ही तत्त्व है, क्योंकि काये कारणसे भिन्न नहीं है, इसलिए 
केवल कारण ही परमार्थ सत्‌ है। “यथा साम्बैकेन शृपत्पिण्डेन सर्व सृण्मय विज्ञातं स्याद्ाचारम्मण 
विकारो नामधेयं द्वत्तिकेत्येव सत्यम्‌ , 2वे सोम्य स आदेश:” इत्यादि श्रुति मृत्तिका आदि दृश्न्तोसे 
कारणको ही सत्य कहती है । भ्ुतिका अर्थ -इस प्रकार दै--रृत्पिण्ड कारण है, घट, शराब 
आदि उसके विकार दें । यहां द्त्तिका भिन्न है और घट आदि पदार्थ भिन्न हैं, ऐसा ताकिक 
मानते हैं । घट भादि प्रथक्‌ पदार्थ नहीं है, ऐसा समझानेके लिए श्रुति विकार शब्दसे उनका ग्रहण 
करती दे । देदकतसे भिन्न वैसे ही घट आदि मृत्तिकाके ही आकारविशेष हैं, मृत्तिकासे भिन्न नहीं 
दें। जैसे देवदत्तकी बाल्य, यौवन, वाक्य आदि अवस्थाएँ हैं | ऐेसी स्थितिमें घटादिके आकारसे प्रतौत 
होनेपर भी केवल ग्रत्तिका ही स्वतंत्न पदार्थ है, इसलिए ग्ात्तेकाके ज्ञान होनेपर उसके विकारभूत घट 
३३९ 
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तदनन्यत्वमारम्भणरब्दादिभ्यः ॥ १४ ॥ 
पदच्छेद--तदनन्यत्वम्‌ , आरम्मणशब्दादिभ्यः । 
पदार्थोक्ति-- तदनन्यत्वम्‌--कार्यश्य जगतः कारणादू ब्रक्मणः प्रथक्‌- 
सत्ताराहित्यम्‌ [ कुतः ] आरम्मणशब्दादिभ्यः--“वाचारम्मणं विकारों नामधेय॑ 
मृत्तिकेत्येव सत्यम!, 'ऐतदात्म्यमिदं सबे तत्‌ सत्य स आत्मा? “क्षैवेदं सर्वेम्‌! 
इत्यादिशब्देभ्यः । 
भाषाथे--कारण ब्रह्मस कार्य जगत्‌की प्रथक्‌ सत्ता नहीं है, क्योंकि 
वाचारम्मणं विकारो० ( विकार केवल वाचारम्मण मात्र है, मृत्तिका द्वी सत्य है 
अर्थात्‌ कारण ही सत्य है ), 'ऐतदात्मयमिदे०” ( यह सब सद्रप है, वह सत्‌ 
सत्य है, वह आत्मा है, ) “क्वेवेदं ०” (यह सब ब्रह्म ही है) इत्यादि वचनोंसे ऐसा 
ही प्रतीत द्योता है । 
भाष्य 
अमभ्युपगम्य चेमे व्यावहारिक भोकत्‌भोग्यलक्षण विभाग स्थाट्ठोकव- 
भाष्यका अनुवाद 
इस व्यावहारिक भोक्ठ्भोग्यऊुक्षण विभागका स्वीकार करके 'स्याल्लोकवत! 
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पूर्वस्मिन्निव पूर्वपक्षे विवर्तवादेन मुख्य समाधानमाह-तदनन्यत्वमिति । 
रत्वप्रभाका अनुवाद 
पूर्वाधिकरणमें उक्त पूवेपक्षका विवतेवादके आधारपर मुख्य समाधान करते हैं-“तदनन्यत्वम्‌” 








आदिका पारमार्थिक स्वरूप ज्ञात हो जाता है। यदि कहो कि आकारविशेषका ज्ञान नहीं होता 

है, मत हो, द्वानि क्या हे * आकार तो कोई पदार्थ नहीं हें, श्सलिए उसकी जिज्ञासा करना 
हो ठीक नहीं हे। विकार यद्यपि चनश्लुरिन्द्रियसे देखे जाते हैं, तो भी मृत्तिकासे अतिरिक्त उनका 
कुछ स्वरूप ही नहीं है। यह घट है, यह शराब है, इस प्रकार केवल वागिन्द्रियसे उच्चायमाण 
नाममात्र है। जो वास्तविक स्वरूपवाला न हो, और उपलण्यमान हो, वह मिथ्या पदार्थ 
कइदरूाता हैं। यद्द रूक्षण विकारोमें भी है, अतः विकार मिथ्या दें। दग्रत्तिकाका तो विकारके 
बिना भी स्वरूप हैं, इसलिए वह सत्य है। इसी प्रकार ब्रक्षके विषयमें भी समझना चाहिए, 
क्योंकि मत्तिकान्यायकी ब्रह्मम ओर घटादिन्यायकी जगतमें योजना हो सकती है। इसकिए 
जगव्‌ ब्रद्मसे अभिन्न दोनेके कारण अद्वितीय ब्रह्म ही पारमार्थिक हैे। इस प्रकारके, विचारोंसे रहित 
पुरुषोंके रहिए साधारण दृधश्टिसे बेदमें प्रतिपादित अद्वितीय ब्रह्मका भी ज्ञान होता हे, प्रत्यक्ष भ्ादि 
प्रमाणोंसे भेद भी प्रतीत होता है, इसलिए समुद्रतरंगन्यायसे भेद और अभेद दोनों प्रतीत होते 
हैं, इतिलूए वे केवल व्यावद्यारिक हें । 
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दिति परिहारोइमिहितः, न त्वयं विभाग परमार्थतो5स्ति यस्मात्‌ तयोः 
कार्यकारणयोरनन्यत्वमवगम्यते । कार्यमाकाशादिक बहुग्रपर्ल जगत, 
कारण पर ब्रह्म, तस्मात कारणात्‌ परमार्थतो$नन्यत्व व्यतिरेकेणा 5भावः 
कार्ययया<वगम्यते | कुतः * आरम्भणशब्दादिभ्यः । आरम्भणशब्दस्तावद्‌ 
भाष्यका अनुवाद 
ऐसा परिहार किया गया है, परन्तु यह विभाग वास्तविक नहीं है, क्योंकि 
वे का और कारण अभिन्‍न समझे जाते हैं। आकाश आदि बहुत विस्तार- 
बाला जगत्‌ काये है और परजद्ध कारण है। उस कारणसे वास्तवमें कायेका 
अनन्यत्व-"अभेद समझा जाता दै। किससे ९ आरम्भणशब्द आदिसे। 


८ टेक न सन न्‍ कस कपल 


रलमग्रभा 





समानविषयत्व॑ सह्नतिं वदन्‌ उभयोः परिहारयोः परिणामविवर्ताअ्रयत्वेन अर्थ- 
मेदमाह--अभ्युगपम्येति । प्रत्यक्षादीनाग्‌ जैत्सर्गिकप्रामाण्यमब्नीकृत्य स्थूल्बुद्धि- 
पमाधानाओं परिणामदृशगन्तेन मेदामेदे। उक्ते। सम्प्रति अडृगीकत प्रामाण्यं तत्त्वा- 
वेदकलवातू प्रच्याव्य व्यावहारिकत्व स्थाप्यते, तथा च मिथ्य्वैतग्राहिप्रमाणेः 
अद्वजैतश्रुते! न बाधः, एकस्यां रज्ज्वां दण्डलगा दिद्वैतदशनाद इत्ययं मुख्यः परिहार 
इति भावः। एवम्‌ अद्वैतसमन्वयस्य अविरोधाग द्वैतस्य मिथ्यात्व॑ साधयति- 
यस्मात्तयोरिति । खरूपैक्ये कार्यकारणल्ब्याधात इल्मत आह-व्यतिरेकेणेति । 


र्प्रभाका अनुवाद 


इत्यादेसे । दोनों अधिकरणोंकी समानविषयत्वरूप संगति कद्दते हुए “अभ्युपगम्य”? इत्यादिसे 
कहते हैं--पूवोधिकरणमें वर्णित समाधान परिणामवादके आधारपर ओर इस अधिकरणमें 
वर्णित समाधान विवर्तवादके आधारपर किया गया है । इस प्रकार दोनोंमें अथभेद है, 
तात्पय यद्द है कि प्रत्यक्ष आदिका स्वाभाविक श्रामाण्य स्वीकार करके स्थूल बुद्धिवालोंकी शझ्बाको 
निवातिके लिए परिणामदृष्यन्तस भेद और अभेद कहे गये हैं। अब स्वीहझत श्रामाण्यको 
तत्त्वडे प्रतिपादन करनेमें असमर्थ कद्ककर व्यावहारिक तत्त्वमें स्थापित करते हैं। इसलिए 
मिथ्याभूत द्वैतके श्राहक प्रमाणोंसे अद्वैत श्रुतिका बाघ नहीं है, क्‍योंकि एक द्वी रज्जुमें दंड, 
माला आदि द्वैतका दशेन द्वोता है, इसलिए यह मुख्य परिद्दार है। इस प्रकार अद्वैत समन्वयके 
अविरोधके लिए द्वैतका मिथ्यात्व सिद्ध करते हैं--““यस्मात्तयोः” इत्यादिसे। स्वरूप एक द्दीद्दो, 


३ जे 


तो कार्यकारणभावका व्याघात द्वी जायगा, इसपर कहते द--व्यतिरेंकेण”” इत्यादि । 
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भआाष्य 

एकविज्ञानेन सर्वविज्ञानं प्रतिज्ञाय रृष्टान्तापेक्षायामुच्यते--“यथा 
सोम्येकेन म्ृत्पिण्डेन सर्वे सन्मयं विज्ञातं खाद्बाचारम्भणं विकारों 
नामधेय मृत्तिकेत्येवः सत्यम' (छा० ६।१।१ ) इति । एतदुक्त 
भवति--एकेन सृत्पिण्डेन परमाथेतो मृदात्मना विज्ञातेन स्व 
मन्‍्मय घटशराबोदश्वनादिक मृदात्मकत्वाविशेषाद विज्ञातं भवेत््‌, यतो 
वाचारम्भर्ण विकारों नामधेयं वाचेंव केवलमस्तीत्यारभ्यते--विकारों घट: 
शराव उदश्चन चेति, न तु वस्तुवृचेन विकारो नाम कथ्रिदस्ति, नामधेय- 
मात्र ह्रेतदनत मृत्तिकेत्येव सत्यमिति। एप ब्रह्मणो दशन्त आम्नातः 

तत्र श्रताद्‌ वाचारम्भणशब्दाद दाष्टोन्तिकेउपि ब्रह्मव्यतिरेकेण कार्यजात- 
स्था5भाव इति गम्यते । पुनश्र तेजोबन्नानां ब्रह्मकायेतामुकत्वा तेजोबन्न 

भाष्यका अनुवाद 

एक विज्ञानसे सर्वविज्ञानकी प्रतिज्ञा करके दृष्टान्‍न्त की अपेक्षामें--“यथा 
सोम्येकेन०” ( हे सोम्य ! जेसे एक मृत्तिकापिण्डसे सब मृत्तिकाविकार 
ज्ञात हो जाते हैं, क्‍योंकि विकार वाणीके अवलूम्बनसे हैँ ओर नाममात्र 
हैं, म्त्तिका ही सत्य है, इस प्रकार आरम्मण इब्द कहा है। तात्पये 
यह है कि मृत्तिकारूपसे ज्ञात एक मृत्तिकापिंडसे सब मृत्तिकानिर्मित 
घड़ा, सकोरा, डोड आदि, मत्तिकाखरूप होनेसे वस्तुतः विज्ञात दोते हैं, 
क्योंकि वाचारम्भण विकार केवल नाममात्र है। विकार--घट, शराब और 
उदव्चन । विकार वस्तुतः कुछ नहीं है। नामधेयमात्र ये सब असल हैं, 
मृत्तिका ही सत्य दे । यह ब्रद्मका दृष्टान्त श्रुतिमें कहा गया है । उस श्रुतिमें कहे 
गये वाचारम्भणशब्द्से दाष्टोन्तिकमें भी ब्रद्यसे व्यतिरिक्त काये नहीं है, ऐसा 
समझा जाता है और श्रुति तेज, जल और अज्न ब्रक्षके, काये हैं, ऐसा कहकर 





रत्नप्रभा 

कारणातू प्रथक सत्त्वशुन्यत्वं कार्यस्य साध्यते न ऐक्यमित्यर्थ:। वागारभ्यं 

नाममात्र विकारों न कारणात्‌ प्रथग्‌ अस्ति इत्येवकाराथे इति श्रति योजयति- 

एतदुक्तमिति | आरम्भणशब्दाथीन्तरमाह--पुनश्चेति। अपागाद्‌ अम्नित्वम््‌ अप- 
र्वप्रभाका अनुवाद 

कारणसे कार्यकी प्रथक्‌ सत्ता नहीं हे, इसको सिद्ध करते हैं, देनोंकी एकता सिद्ध नहीं 


करते ऐसा अथ दे । केवल वाणीसे आरंभ किया जनिवाल। विकार नाममात्र हैं, वह कारणसे 
प्रथक्‌ नहीं हे, यह एवकारका अथ है, इस प्रकार भुतिकी योजना करते हैं--“एतबुक्तम” 
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भाष्य 

कार्याणां तेजोबन्नव्यतिरेकेणाभाव॑ ब्रवीति--“अपागादस्रेरपरित्व॑ वाचारम्भर्ण 
विकारों नामधेय त्रीणि रूपाणीत्येव सत्यमर ( छा० ६।४।१ ) हत्या: 
दिना | आरम्भणशब्दादिभ्य इत्यादिशब्दात्‌ 'ऐतदात्म्यमिदं सबे तत्सत्य 
स आत्मा तक्तवमसि' (छा० ६।७), 'हदं सवे यदयमात्मा' (बृ० २।४।६), 
ब्रक्ेवेद सर्वम/ (घु० २।२।११), “आत्मेवेद सर्व॑म/ (छा० ७।२५।२), 
तेह नानास्ति किंचनां (ब्ृ० ४।७।१९) इत्येंबमाथप्यात्मकत्वप्रतिपादनपर 
वचनजातप्ुदाहतंव्यम्‌। न चाउन्ययैकविज्ञानेन सवेविज्ञानं संपय्यते। तस्माद 
यथा घटकरकाद्ाकाशानां महाकाशानन्यत्वं, यथा च मृगतृष्णिकोद- 
कादीनामूपरादिभ्योउनन्यत्व॑ दृष्टनश्टस्वरूपत्वात्‌ स्वरूपेणाउन्ुुपाख्यत्वात्‌ 

भाष्यका अनुवाद 

तेज, जल और अन्नके कार्याका तेज, जल ओर अन्नसे भेदाभाव कहती 
है--“अपागादर्नेरप्रित्व० ( अम्निसे अग्नित्व गया, क्‍योंकि उसका वाणीसे 
ही आरम्भ किया जाता है, विकार नाममात्र हैँ, तीन रूप ही सत्म हैं ) 
इत्यादिसे । 'आरम्भणशब्दादिभ्य:' इसमें आदि शाब्दसे 'एतदात्म्यमिद्‌०! 
( यह सब सद्रुप है, वह सत्य है, वह आत्मा है, वह तू है ) 'इदं सबे 
यदयमात्मा” (यह सब प्रपन्च आत्मा--सद्रप ही है) “क्वेत्र इदं सर्वम 
यह सब आत्मा ही है ), 'नेह नानास्ति किंचन” ( ब्रह्ममें कुछ भेद नहीं है ), 
इत्यादि आत्मैकत्वका प्रतिपादन करनेवाले वचन मी उद्धृत करने चाहिएँ । 
नहीं तो एकविज्ञानसे सर्वज्ञान संपन्न नहीं होगा। इसलिए जैसे घटाकाश, 
करकाकाश आदि महाकाशसे अभिन्न हैं, जेसे जलसी भासनेवाली मगतृष्णा 
ऊषरसे अभिन्न है, क्योंकि उनका स्वरूप दृष्टिगोचर होकर नष्ट हो जाता 
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रत्नग्रभा 
गत॑ कारणमात्रत्वात्‌, त्रीणि तेजोडबन्नानां रूपाणि रूपतन्मात्रात्मकानि सत्यम, 
तेषामपि सम्मात्रत्वात्‌ सदेव शिष्यते हइत्यमिप्रायः। जीवजगतोः ब्श्मान्यत्वे 
प्रतिशाबाघः । इत्याह--न चाइन्यथेति । तयोः अनन्यत्वे क्मेण दष्टान्ता आह- 
रत्नमभाका अनुवाद 
इत्यादिसे । आरम्भण शब्दका अन्य अथे कद्दते हैं-.. 'पुनश्च”” इत्यादिसे । अग्नित्व केवल कारण 
रूप हनिसे नष्ट हों गया । तेज, जल ओर अक्नके तान रूप, रूपतन्मात्र स्वरूप होनेसे सत्य हैं । 


वे भी केवल सद्रप हैं अतः सत्‌ दी बाकी रद्द जाता है, ऐसा अभिष्राय हं। जीव ओर जगत्‌ 
यादे ब्रह्मसे भिन्न माने जाय, तो भ्रातज्ञाका बाघ होगा, ऐसा कद्दते हैं--'न चान्यथा” इत्यादिसे। 
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भाष्य 


एवमस्य भोग्यभोकत्रादिप्रपश्चजातस्य ब्रह्मव्यतिरेकेणा5भाव इति द्रश्टव्यम्‌ । 

नन्‍्वनेकात्मकं ब्रह्म, यथा वृक्षोड्नेकशाख एवमनेकशक्तिप्रवृत्तियुक्ते 
ब्रत्न, अत एकत्वं नानात्व॑ चोभमयमपि सत्यमेव | यथा वृक्ष हत्येकत्वं 
शाखा इति च नानात्वम्‌ । यथा च समुद्रात्मनेकल॑ फेनतरबाद्ात्मना 
नानात्वमू । यथा च प्रदात्मनेकत्वम्‌, घटठशरावाद्यात्मना नाना- 
त्वसू । तत्रेकत्वांशेन ज्ञानान्मोक्षव्यवहारः सेत्स्यति । नानात्वांशेन 
तु कर्मकाण्डाश्रया लौकिकवेदिकव्यवहारो सेत्स्यत इति | एवश्व सृदादि- 
दृष्टान्ता अनुरूपा भविष्यन्तीति | नेव॑ स्यात्‌, 'म्रत्तिकेत्येव सत्यम्र! इति 

भ्राष्यका अनुवाद 

है और वे सत्तारहित हैं, उसी प्रकार यह भोक्‍्तू, भोग्य आदि प्रपंच ब्रह्मसे 
मिन्न नहीं है, ऐसा समझना चाहिए है । 

परन्तु ब्रह्म अनेक स्वरूप है जैसे वृक्ष अनेक शाखायुक्त है वेसेही 
ब्रह्म अनेकशक्तिप्रवृत्तियुक्त है। अतः नानात्व अनेकत्व दोनों सत्य 
ही हें। जैसे वृक्षस्वरूपसे वृक्ष एक है ओर शाखास्वरूपसे नाना है। जैसे 
समुद्र समुद्रख्वरूपसे एक है ओर फेन, तरंग आदिस्वरूपसे नाना है, जैसे 
समत्तिका मृत्तिकास्वरूपसे एक है और घट, शराब आदि स्वरूपसे नाना है, 
बैसेही बअरद्यकारण रवरूपसे एक ओर कारण जगत्‌ रूपसे अनेक है । 
उक्त दो अशोमें एकत्व अंशके ज्ञानसे मोक्षव्यवहार सिद्ध होगा ओर नानात्व 
अशके ज्ञानसे कर्मकाण्डसे सम्बन्ध रखनेवाले लौोकिक ओर बेदिक व्यवहार 
सिद्ध होंगे ओर इसी प्रकार म्त्तिका आदि दृष्टान्व अनुकूछ होंगे। ऐसा 








जसचिनन >कतनीिनान लय नन- + । 





रत्यमभा 
तस्माद्थेति । प्रतिज्ञाबलादू हत्यथेः । दृष्ट प्रातीतिक नष्टम्‌ अनित्यं यत्खरूप॑ 
तद्रपेण अनुपाख्यत्वात्‌ सत्तास्फूर्तिशून्यत्वात्‌ अनन्यत्वमिति सम्बन्धः । 
है शुद्धद्वितं खमतम्‌ उकत्वा भेदामेदमतम्‌ उत्थापयति-नन्विति । अनेकाभिः 
ह र्रग्भाका अनुवाद 
जीव और जगत्‌ ब्रह्मसे भिन्न नहीं हें, इस विषयमें ऋमस दृष्शन्त कहते हें--““तस्मायथा”? 
इत्यादिसे । तस्मात्‌--प्रतिज्ञाके बलसे । कारयेका स्वरूप केवल आभासित द्वोता हे ओर नइवर दे 
अथात्‌ अनित्य दे, उसके रूपयुक्त होने एवं सत्ता और स्फूर्ति रद्दित द्वोनेके कारण कार्य कारणसे भिन्न 
नहीं दे, ऐसा संबन्ध हे । 
अपना मत--शुद्धाद्ेत कद कर भदाभेद मतकों उठाते हं--““ननु” इत्यादिसे । अनेक 


अधि ० ६ सू० १४] शाइह्रभाष्य-रत्नप्रभा-भाषालुवादसहित १००५ 


शयकारफिकाप्रदधकाकारउध्कतार पाता दा आारपा्क८5 ८2 का कप धकतनापचामउाय बकरा रहा ाभराउताकका 4० लक उरकाफ का भक्गा। मप्र भर; क कसर दक यहा 24ए कर कलर 5 दा अ धशकाफ पा कद ॥ (0 (७:घफबकक प्रकार दा सधा 0922: यदडयकम 2 फतदबकददक पार कादपाकपर ता कप कप टत वारक 2 कर कारकाफ्रएत2 कप ्रककाक5 कद 202४-00: 2: करहदवनकसाफब तााआारन 
38 ४ कर चल छ छ.ौ ट 8.6 3. ता 3 3 ४ 53 5 ल अटल 3 भआ़ 3 ऋण 3 घन न 5, ओर बी 5 अिलीअित अल 5 5 5 5. 5. 5 ४ 


भाष्य 

प्रकृतिमात्रस्य दृश्टान्ते सत्यत्वावधारणात्‌ । वाचारम्भणशब्देन च विकार- 
जातस्या<नृतत्वाभिधानात्‌ । दार्टान्तिकेडपि 'ऐतदात्म्यमिदं सबे, तत्सत्यम्र 
हति च परमकारणस्येवेकस्य सत्यत्वावधारणात्‌, 'स आत्मा तक्वमसि 
श्रेतकेतोी' इति च शारीरस्य ब्रह्ममावोपदेशात्‌ | स्वयंप्रसिद्धं श्लेतच्छारीरस्य 
ब्र्मात्मत्वमुपद्व्यते न यत्नान्तरप्रसाध्यम्‌ । अतथ्रेदं शास्त्रीय ब्रह्मात्मत्व- 

भराष्यका अनुवाद 

नहीं है। मृंत्तिकेत्येव सत्मम! ( उत्तिका ही सत्य है) इस प्रकार दृष्टान्तमें 
आक्ृतिमात्रका सत्मरूपसे निर्णय किया है और वाचारम्भण शब्दसे विकार- 
समूह असत्य कहा गया है, दाष्टीन्तिकमें मी 'ऐतदात्म्यमिद्‌ सबे तत्सत्यम! ( यह 
सब आत्मस्वरूप है, वह सत्य है ) इस प्रकार एक परम कारण ही सत्यरूप- 
से निश्चित किया गया है । 'स आत्मा०? ( दे इ्वेतकेतो ! वह आत्मा है, वह तू है) 
इस प्रकार शारीर ब्रह्म है, ऐसा उपदेश है। इस जीवका स्वयंसिद्ध जो 
ब्रह्मात्मत्व है, उसीका उपदेश किया जाता है, अन्य यक्नसे साध्य बत्रक्मात्मत्वका 
उपदेश नहीं किया जाता । इससे जैसे रज्जु आवदिबुद्धि सपे आदिखुद्धि की 


रत्न प्रभा 
शक्तिभिः तदधीनप्रवृत्तिभिः--परिणामैः युक्तमित्यथेः॥  भेदामेदमते सवे- 
व्यवस्थासिद्धिः अल्यस्ताभेदे द्वेतमानबाघ इत्यभिमानः । ने स्थादिति | एव- 
कारवाचारम्भणशब्दाभ्यां विकारसत्तानिषेधात्‌ परिणामवादः श्रतिबाद्य इत्यथः। 
किश्च, संसारस्य सत्यत्वे तद्विशिष्टस्थ जीवस्य ब्रह्केक्योपदेशों न स्थादू विरोधादू 
- इत्याहई-स आत्मेति । एकत्वं ज्ञानकर्मसमुच्चयसाध्यम्‌ इत्युपदेशाथेम इत्याशहूय 
असीति पदविरोधात्‌ मेवम्‌ इत्याह-स्वयमिति । अतः तत्त्वज्ञानबाध्यत्वात्‌ 
रत्नम्रभाका अनुवाद 
शक्तियोंसे ओर उसके अधीनमें रदनेवाली श्रश्नत्ति अर्थात्‌ परिणामोंसे युक्त है, ऐसा अर्थ 
है। भेदाभेदमतमें सब व्यवस्थाओंकी सिद्धि होती है, ओर अत्यन्त अभेद माननेसे द्वेत 
प्रमाणोंका बाघ होता दे, ऐसा समझकर भेदाभेद मतका खण्डन करते हं--“नेव॑ स्यात?” 
इत्यादिसे । 'एवकार ओर “वाचारम्भण” शब्दोंसे विकारकी सत्ताका निषेध द्वोता है, इसलिए 
परिणामवाद श्रुतिबाद्य दे, ऐसा तात्पय है। और संसार यदि सत्य हो, तो संसास्युक्त 
जीवका ब्रक्षके साथ अभेदोपदेश नद्दीं हो सकेगा, क्योंकि विरोध हैं, ऐसा कहते हैं--- 
“स आत्मा” इत्यादिसि। एकत्व ज्ञान ओर कमके समुचयसे साध्य है, ऐसा उपदेश करनेके 
लिए ऐक्यका कथन है, ऐसी आशंका कर 'असि' पदके विरोधसे यह बात नहीं हो सकती, 
ऐसा कहते हैं--'स्वयम्‌” इत्यादेसे । इसलिए तत्त्वज्ञानसे बाधित दोनेके कारण संसारित्व 
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भाष्य 
मवगम्यमान स्वाभाविकस्य शारीरात्मत्वस्य बाधक संपद्यते, रज्ज्वादि- 
बुद्धब इव सपोदिबुद्धीनाम । बाधिते च शारीरात्मत्वे तदाश्रयः समस्तः 
स्वाभाविको व्यवहारों बाधितों भवति, यट््नसिद्धये नानात्वांशो5परो 
ब्रह्मण: करुप्येत | दर्शयति च--“यत्र त्वस्य सबमात्मैंवाभूत्तत्केन के 
पवयेत (बु० ४।५।१५) इत्यादिना ब्रह्मात्मत्वदर्शिन प्रति समस्तस्य क्रिया- 
कारकफललक्षणस्य व्यवहारस्याउभावम् । न चा5ये व्यवहाराभावोश्वस्था- 
भाष्यका अनुवाद 
बाधिका होती है, वेसे, यह जो शास्त्रीय त्रह्मात्मत्व की अवगति होती है, वह 
स्वाभाविक शारीरात्मा की बाघधिका हे। शारीरात्मत्वका बाध होनेपर उसके 
आश्रित समस्त स्वाभाविक व्यवहार, जिनकी प्रसिद्धिके लिये एकत्वसे अन्य 
ब्रह्मके नानात्व अडझ्की कल्पना करनी पड़े, बाधित हो जाते हैं। “यत्र त्वस्य 
सवेमात्मेवाभूत्त' (जिस ज्ञानावस्थामें इसकी सब आत्मा ही हो जाते हैं, वहां किस 
साधनसे किसको देखे ) इल्यादिसे ब्रद्मको ही आत्मा समझनेवालेके प्रति श्रुति 
क्रिया, कारक ओर फलखरूप समस्त व्यवहारका अभाव दिखछाती है। विशिष्ट 
रतनप्रभा 
संसारितंं मिथ्या इत्याह--अतब्चेति । खतस्सिद्धोपदेशादू इत्यथः। यदुक्त 
व्यवहाराथ नानात्वं सत्यमिति, तत्‌ कि ज्ञानादूध्वे प्राग्वा ! नाथ इत्याह-बाधिते 
चेति । खभावो5त्र अविद्या, तया कृतः स्वाभाविकः, ज्ञानादूध्वे प्रमातृत्वादि- 
व्यवहारस्य अभावात्‌ नानात्वं न करुप्यमित्यथः । न द्वितीयः--ज्ञानात्‌ प्राक्‌ कहिपत- 
नानात्वेन व्यवहारोपपत्ता नानात्वस्य सत्यत्वासिद्धे! । यत्तु प्रमातृत्वादिव्यवहारः 
सत्य एव मोक्षावस्थायां निवर्तते इति तन्न इत्याह-न चाउयमिति । संसारसत्य- 
रत्नग्रभाका अनुवाद 
मिथ्या है, ऐसा कहते हैं--““अतश्व” इत्यादिसे । अतः--स्वतःसिद्ध वस्तुके उपदेशसे । यह 
जा पाौछे कहा गया है कि व्यवद्वारके लिए नानात्वकों सत्य मानना चाहिए, वह क्या ज्ञानोत्पत्तिके 
अनन्तरके व्यवद्दारके लिए दे अथवा तत्पूवेके व्यवद्ारक लिए 2 प्रथम पक्ष ठीक नहीं है, ऐसा 
कहते हैं--“बाधित च” इत्यादिसे । यहां स्वभावका अथ अविद्या है, स्वाभाविक-- अविद्यास 
कृत । ज्ञानोत्पत्तिके अनन्तर प्रमातृत्व आदि व्यवद्यार नहीं द्वोते हैं, इसलिए नानात्वकल्पनाकी 
आवश्यकता नहीं दे, ऐसा अथे दे। दूसरा पक्ष भो ठीक नहीं है, क्योंकि शानोत्पत्तिसे पहले कल्पित 
नानात्वस ही व्यवद्दार उपपन्न हो सकता है, उससे नानात्वकी सत्यता सिद्ध नहीं होती । 
यह जा कथन दे कि भ्रमातृत्व आदि व्यवद्यार सत्य द्वी है, परन्तु मोक्षावस्थामें निगृत्त दो 
जाता है, वह ठीक नहीं है, ऐसा कहते है--'त़ चाइयम्‌” इत्यादिसे । संसार यदि सत्य 
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भाष्य 
विशेषनिबद्धो उमिधीयत इहति युक्त वक्‍तुम, 'ततक्तमसि' इति ब्रह्मात्मभाव- 
स्याउनवस्था विशेषनिबन्धनत्वात्‌। तस्करदृशन्तेन चाउनृतामिसन्धस्य बन्धन 
सत्याभिसन्धस्य च मोक्ष दशेयज्नेकत्वमेवेक॑ पारमार्थिक॑ दशेयति 
[छा० ६।१६] मिंथ्याज्ञानविजुम्धितं च नानात्वम्‌ । उभयसत्यतायां हि कथ 
व्यवहारगोचरो5पि जन्तुरनृताभिसन्ध इत्युच्येत | 'मृत्यो; स सृत्यमाप्नोति य 
क्‍ भाष्यका अनुवाद 
अवस्थाके आधारपर यह व्यवहारका अभाव कहा गया है, ऐसा कहना 
युक्त नहीं है, क्‍योंकि “तत्त्वमसि” ( वह तू दे ) इस प्रकार जीवका जो त्रह्मभाव 
कहा गया है, वह अवस्थाविशेषके आधारपर नहीं कहा गया। ओर चोरके दृष्टा- 
न्‍्तसे मिथ्या भाषण करनेवालेका बन्धन ओर सत्यभाषीका मोक्ष दिखलाने- 
वाली श्रुति केवल एकत्व दी पारमार्थिक है ओर नानात्व मिथ्याज्ञानसे कल्पित 
है, ऐसा दिखछाती है। यदि भेद ओर अभेद ये दोनों सत्य हों, तो भेद- 
व्यवहार करनेवाला पुरुष असत्यभाषी केसे कहा जा सकेगा ? मृत्यो: स०! 
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रत्रमभा 


तवे तदवस्थायां जीवस्य ब्रह्मत्व॑ न स्थात्‌, भेदाभिदयों: एकदा एकत्र विरोधात्‌ । 
अतः असंसारित्रह्मामेदस्य सदातनत्वावगमात्‌ संसारोडपि मिथ्यैव इत्यथ: । किश्व, 
यथा लोके कश्चित्‌ तस्करबुद्धथा भटेंः ग्रहीतः अनृतवादी चेत्‌ तप्तपरशं 
ग्रृह्मति स दह्यते बध्यते च तथा नानात्ववादी बध्यते, सत्यवादी चेत्‌ न दष्यते 
मुच्यते च। तथा ऐतदात्म्यमिदं सर्वम्‌ इत्येकवदर्शी मुच्यते इति अ्रतदृष्टान्तेन 
एकत्व सत्यम्‌, नानालवं मिथ्या इत्याह--तस्करेति । व्यवहारगोचरो नानात्वव्यवहा- 


त्नप्रभाका अनुवाद 
हो, तो संसारावस्थामें जीव ब्रह्म नहीं द्वो सकता, क्योंकि भेद ओर अभेद एक समयमें 
इकट्ठे नहीं रह सकते । इसलिए असंधारी ब्रह्मके साथ जीवका अभेद सदातन प्रतीत द्वोता 
है अतः संसार भी मिथ्या है, ऐसा तात्पय दे । और जैसे लोकमें किसी मनुष्यको चोर समझकर 
राजभट पकड़ लेते हैं, तब वह अपने छुटकारेके लिए तपाये हुए फरसेको द्वाथमें लेता दे, वद्द 
यदि अच्तवादी द्वोता दे तो उससे जरू जाता दै और बन्दाग्रहमें रक्‍्खा जाता है, उसी प्रकार 
नानात्ववादी बद्ध द्वोता है, यदि वद्द सत्यवादी द्वोता है, तो जलता नहीं ओर मुक्त द्दो जाता है । 
उसी प्रकार यह सब सत्स्वरूप दी है, इस प्रकार एकत्व देखनेवाल। मुक्त हो जाता है, श्रुतिमें 
वर्णित इस दृश्ान्तके अनुसार एकत्व सत्य है, नानात्व मिथ्या दे, ऐसा कहते हें---'“तस्कर”? 
इत्यादेसे । व्यवद्ारगोचर--नानात्व व्यवहारका आश्रय । श्रुतिमें नानात्वकी निन्‍दा को 
१२७ 
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गाष्य 


हह नानेव पश्यति' (बू० ४।४।१९) इति च मेददृश्टिमपवदस्लेतदेव दशे- 
यति | न चाउसिन्‌ दशेने ब्वानान्मोक्ष हत्यपपद्यते, सम्यग्ज्ञानापनोचयस्य 
कस्यचिन्मिथ्याज्ञानस्य संसारकारणत्वेनानभ्यूपगमात्‌ । उभयसत्यतायां 
हि कथमेकत्वन्नानेन नानात्वज्ञानमपन्नुध्वत दृत्युच्यते । नन्‍्वेकत्वेकान्ताम्यु- 
पग्ममे नानात्वाभावात्‌ प्रत्यक्षादीनि छोकिकानि प्रमाणानि व्याहन्येरन्‌ 
भाष्यका अनुवाद 

(जो ब्रद्ममें भेद-सा देखता है, वद्द जन्ममरणपरम्पराको श्राप्त होता है) 
इस प्रकार भेददृष्टिका निषेध करके श्रुति यही बात सिद्ध करती है। और इस 
दशनमें ज्ञानसे मोक्ष द्ोता है, ऐसा उपपन्न नहीं होता, क्योंकि सम्यगू ज्ञानसे 
निषेध्य कोई मिथ्या ज्ञान संसारका कारण नहीं माना गया है, क्योंकि 
दोनोंके सत्य होनेपर यह केसे कहा जा सकता है कि एकत्वज्ञानसे भेद- 
ज्ञान दूर होता है। परन्तु केवछ एकत्वका ही स्वीकार करें तो भेदके अभावसे 
प्रत्यक्ष आदि छोकिक प्रमाण निर्विषयक होनेसे बाधित हो जायेंगे। जेसे कि 


रत्नप्रभा 
राश्रयः । नानात्वनिन्दयाडपि एकल्वमेव सत्यम्‌ इत्याह-मृत्योरिति। किज्च, 
अस्मिन्‌ मेदामेदमते जीवस्य ब्रह्मामेदज्ञानादू मेदज्ञाननिवृत्तेः मुक्ति: इष्टा, सा न 
युक्‍ता, भेदज्ञानस्य अमत्वानभ्युपगमात्‌ , प्रमायाः प्रमान्तराबाध्यलादू इत्याह- 
न चा5स्मिन्नति । वेपरीत्यस्याउपि सम्भवादू्‌ इति भावः । इदानीं प्रत्यक्षादिप्रामा- 
ण्यान्यथानुपपत्त्या नानात्वस्य सत्यत्वमिति पूर्वपक्षबीजम॒ उद्धाटयति-नन्वि- 
त्यादिना। एकत्वस्य एकान्तः--केवल्यम्‌ , व्याहन्येरन्‌--न भ्रमाणानि स्युः । 
उपजीव्यप्रत्यक्षादिग्रामाण्याय वेदान्तानां भेदाभेदपरत्वम्‌ उचितमिति भावः । ननु 
रत्नप्रभाका अनुवाद 
गई दे, इससे भी सिद्ध द्ोता हे कि एकत्व ही सत्य है, ऐसा कहते दें--““रत्यो:”” इत्यादिसे। 
और जीवका ब्रह्मछे साथ अभेदज्ञान द्वोनेसे अज्ञाननिषृत्ति द्वारा मुक्ति मानी गई है, वह भेदाभेद- 
मतमें ठीक नहीं दे, क्योंकि भेदज्ञानको श्रम नहीं मानते हैं, एऋ प्रमाज्ञानका अन्य भ्रमाशानस 
बाध नहीं दो सकता दे, ऐसा कहते हैं---'न चाइस्मिन” इत्यादेसे । विपरीत भी हो सता 
है, ऐसा तात्पये दै। अब प्रत्यक्ष आदिके प्रामाण्यकी अन्यथा उपपत्ति ' नहीं हो सकती, 
इसलिए नानात्व सत्य है, इस प्रकार पूवेपक्षबीजकी प्रकाशित करते हं---““नज्ञु” इत्यादिसे । 
एकत्वका एक्ान्त अथोत्‌ केवलछता । व्याइन्येरन्‌ू--अप्रमाण द्वो जायंगे। उपजीव्य प्रत्यक्ष 
आदिके प्रामाण्यक्े लिए वेदान्तोंकी भेदाभेदूपरक मानना उचित है, ऐसा तात्पये है। परन्तु 
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माध्य 


निर्विषयत्वात्‌, स्थाण्वादिष्बिव पुरुषादिज्ञानानि। तथा विधिग्नतिषेध- 
शासत्रमपि भेदापेक्षत्यात्‌ तदभावे व्याहन्येत । मोक्षशाख्ं्खापि शिष्य- 
शासित्रादिभेदापेक्षत्वात्‌ तदभावे व्याघातः खात्‌ | कथ चाश्नृतेन मोक्ष- 
शासत्रेण प्रतिपादितस्या53त्मेकत्वस्य सत्यत्वम्नुपपद्चेतेति । अन्नोच्यते--नेष 
दोषः, सर्वव्यवहाराणामेव प्राग ब्रह्मात्मताविज्ञानात सत्यत्वोपपत्तेः स्वप्न- 
व्यवहारस्येव प्राकू प्रबोधात्‌ । यावद्धि न सत्यात्मेकत्वप्रतिपत्तिस्तावत्‌ 
प्रमाणप्रमेयफललक्षणेषु विकारेष्वनृतत्वबुद्धिने कस्यचिदुत्पद्यते, विकारानेव 
| भाष्यका अनुवाद 
स्थाणु आदिमें पुरुष आदिका ज्ञान बाधित हो जाता है। इसी प्रकार भेदकी अपेक्षा 
रखनेके कारण विधिप्रतिषेघशाखर भी भेदके अभावमें बाधित हो जायगे। मोक्षशासत्र 
भी गुरु, शिष्य आदि भेदकी अपेक्षा रखता है, अतः भेदके अभावमें वह बाधित हो 
जायगा ओर असत्य मोक्षशाखसे प्रतिपादित आत्मेकत्व सत्य है, यह किस प्रकार 
उपपन्न हो सकेगा ? इसपर कहते हैँ--यह दोष नहीं है, जेसे जागनेके 
पूर्व सब स्वप्ृव्यवहार सत्य होते हैं, बेसे ही ब्रद्मात्मैकत्वज्ञानके पूर्व समी 
व्यवहार सत्य दो सकते हैं । जब तक सत्य आत्मेकत्वप्रतीति नहीं होती, तब तक 
प्रमाण, प्रमेय ओर फलरूप विकार असट हैं, ऐसी बुद्धि किसीको भी नहीं 





रत्नप्रभा 

कर्मकारकाणां यजमानादीनां विद्याकारकाणां शिष्यादीनां च कल्पितमभेदम्‌ 

आश्रित्य कर्मज्ञानकाण्डयोः प्रवृत्तेः स्वप्रमेयस्य धर्मादेः अबाधात्‌ प्रामाण्यम्‌ अव्याह- 

तमित्याशबक्य आह--कथ चाओ्नृतेनेति। धूलिकल्पितधूमेन अनुमितस्य 

वहेरिव प्रमेयवाधापत्तेः इति भावः । तत्र द्वेतविषये प्रत्यक्षादीनां 

यावह्वध व्यावहारिक प्रामाण्यम्‌ उपपथते इत्याह--अतन्नोच्यत इत्यादिना। 
रत्वप्रभाका अनुवाद 


यज्ञ आदि कम करनेवाले यजमान आदिके और विद्याका अध्ययन करनेवाले शिष्य आदिके 
कल्पित भेदसे कमेकाण्ड ओर ज्ञानकाण्डकी प्रवृत्ति है, इसलिए अपने प्रमयभूत धम आदिका 
बाध न द्वोनेसे वेदका प्रामाण्य अव्याइत है, ऐसी शंका करके कहते हें---“कथ चाइनतेन”” 
इत्यादि । आशय यह है कि धुलिम कल्पित धूमसे अनुमित वहिके समान प्रमेयका भी बाघ 
हो जायगा । जब तक बाध नहीं दोता तब तक प्रत्यक्ष आदिका द्वैतके विषयमें व्यावहारिक 


प्रामाण्य हो सकता है, ऐसा कहते हैं--“अन्नोच्यते” इहत्यादिसे । सत्यत्व--बाधका अभाव । 
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भाष्य 


त्वहं ममेत्यविद्ययात्मात्मीयेन भावेन सर्वो जन्तुः प्रतिप्यते स्वाभाविकीं 
ब्रह्मात्मतां हित्वा, तस्प्ात्‌ पग्रागू बह्मात्मताप्रतिबोधादुपपत्र/ सर्वो 
लोकिको वेदिकथ व्यवहार! । यथा सुप्त्स प्राकृतस्य जनस्य स्वप्ने 
उच्चावचान्‌ भावान्‌ पद्यतो निश्चितमेव प्रत्यक्षाभिमत विज्ञान भवति प्राक्‌ 
प्रबोधात्‌, न च प्रत्यक्षाभासाभिप्रायस्तत्काले भवति, तद्बत्‌। कथ त्वसत्येन 
वेदान्तवाक्येन सत्यस्य ब्रह्मात्मत्वस्॒ प्रतिपत्तिरुपपद्चेत १ नहि रज्जुसपेंण 
भाष्यका अनुवाद 
दोती। खाभाविक त्रह्मात्मताका द्याग करके अविद्यासे सब जन्तु विकारोंमें 
ही 'में,' 'मेरा! इस प्रकार आत्ममाव और आत्मीयभाव रखते हैं, इसलिए 
ब्रद्षात्मताके ज्ञानके पूर्व सब लोकिक ओर वैदिक व्यवहार उपपन्न होते हैं । 
जेंसे कि सोता हुआ साधारण मनुष्य सप्नमें भिन्न भिन्न पदार्थाको 
देखता है ओर उनके प्रयक्ष ज्ञानको जागनेके पहिले निश्चित ही समझता है । 
उस समय उनके प्रद्यक्षो. आभास नहीं समझता । परन्तु असद्य वेदा- 
न्‍्तवाक्योंसे सत्य ब्रह्मात्मत्व ज्ञान केसे हो सकता है? क्योंकि रज्जुरूप सप्पसे 


ब्लाक ललिनानकलल+. 








रत्नम्मभा 
संत्यत्वम्‌-बाधाभावः, बाघ:--मिथ्यात्वनिश्चयः | वस्तुतो मिथ्यात्वेषपि विकारेषु 
तन्निश्चयाभावेन प्रत्यक्षादिव्यवहारोपपत्ता उक्तदृष्टान्त विवणोति--यथा सुप्तख 
प्राकृतस्येति । एवं द्वेतप्रमाणानां व्यवहारकाले बाधशुम्यार्थबोधकत्वं व्यावहारिक 
प्रामाण्यम्‌ उपपाय अद्वेतप्रमाणानां वेदान्तानां सर्वकालेषु बाधशुस्यत्रह्मबोधकत्व॑ 
तात्त्विक प्रामाण्यमू उपपादयितुम उक्तशझ्भाम्‌ अनुवदति-कर्थ त्वसस्येनेति । 
किम्‌ असत्यात्‌ सत्यं न जायते, किमुत सत्यस्य ज्ञानं न ? आद्य इष्ट एवं, नहि 
रत्नग्रभाका अनुवाद 
बाध--मिथ्य|त्वका निश्चय । वस्तुतः मिथ्या द्वोनेपर भी विकारोंमें मिथ्यात्वनिश्रय न होनेके 
कारण प्रत्यक्ष आदि व्यवद्वार दो सकता है, इस विषयमें उक्त दृष्शन्तका विवरण करते हैं-- 
“यथा सुप्तस्य प्राकृतस्य” इत्यादेसे । इस प्रकार व्यवद्यारकालमें बाधराहित अथ- 
बोघऋतारूप द्वेतप्रमाणोंके व्यवाह्यारिक प्रामाण्यका उपपादन करके अद्वैतप्रमाणभूत वेदान्तोंके 
सब कालोंमें बाधरद्वित ब्रह्मबोधकतारूप पारमार्थिक प्रामाण्यका उपपादन करनेके लिए 
पूर्वोक्त शंकाका अनुवाद करते दवं--“कथ्थ त्वसत्येन” इत्यादेसे । क्या असत्यसे सत्य 
उत्पन्न नहीं होता दे अथवा सत्यका शान नहीं होता है? प्रथम पक्ष तो इृष्ट ही है, क्योंकि 
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भाष्य 
दष्टो प्रियते, नापि मृग तृष्णिकाम्भसा पानावगाहनादि प्रयोजन क्रियत 
इति । नेष दोष), शड्भविषादिनिमिच्मरणादिकार्योपलब्धेः । स्वप्नदश- 
नावस्थस्य॒ च सर्पदंशनोदकल्लानादिकायंदर्शनात्‌ तत्कार्यमप्यनृतमेवेति 
भाष्यका अनुवाद द 
डेसा हुआ नहीं मरता और मृगतृष्णाके जलका पान तथा उससे स्नान आदि नहीं 
किये जाते । यह दोष नहीं है, क्‍योंकि विषकी शंका होनेपर मरण आदि काये 
देखे जाते हैं ओर जो खप्रावस्थामें सपेद्वारा डसा जाना, जलरनान आदि काये 





रत्नप्रभा 
$ न कटे 
वर्य वाक्योत्थज्ञानं सत्यमिति अन्जीकुर्म: । अन्नीकृत्याउपि दृष्टान्तमाह-नेष दोष 
इति । सर्पेण अदृष्टस्यापि दृष्टलवश्नान्तिकल्पितविषात्‌ सत्यमरणमूच्छादिदर्शनादू 
असत्यात्‌ सत्य न जायत इति अनियम हत्यर्थः। दृष्टान्तान्तरमाह--स्वप्नेति । 
असत्यात्‌ सर्पोदकादेः सत्यस्य दंशनस्नानादिज्ञानस्य कार्यस्य दर्शनादू व्यभिचार 
रत्यअभाका अनुवाद 
दम वाक्योत्पन्न ज्ञानकों सत्य नहीं मानते हैं। अज्ञीकार करके भी दरृशन्त कद्दत हँ--- 
“तैष दोषः” इत्यादिसे । आशय यह है कि सपके न काटनेपर भी सपने काटा है, इस भ्रान्तिसे 
कल्पित विषसे पुरुषके सत्य मरण, मूछो आदि देखे जाते हैँ, इसलिए यह कोई नियम 
नहीं हैं कि असत्यसे सत्य उत्पन्न नहीं होता । अ्रन्य दृष्टान्त कहते हँ--''स्वप्न”” इत्यादिसे । 
असत्य सप, जल आदिस रात्य दंशन, स्नान आदि ज्ञानरूप कारये देखे जाते हैं, इसलिए 


३0० - चक-3 








( १ ) यदि कोई कहद्दे कि अनृतभूत शंकित विष मरणद्देतु नहीं हे, किन्तु शंका ही मरण- 
हेतु दे, शंका तो सत्य दे ; स्वाप्िक पदार्थका ज्ञान साक्षिरूप हे, वद्द किसी असत्यका कार्य 
नहीं हे, इसलिए अनुतसे सत्यकी उत्पत्ति होती है, श्स विषयमें ये दृष्टान्त नहीं हो सकते, तो यह 
कथन ठीक नहीं है, क्योंकि, विषशका विषके बिना मरणद्वेतु नहीं दो सकती हे, किन्तु विष-विशिष्ट 
होकर द्वी मरणदेेतु होती हे, अन्यथा किसी शकासे भी मरण इोनेका प्रसंग आ जायगा, और मन्द 
विषको शंका होती है, तो कुछ भय द्वोता दे, तीज विषकी शंका द्ोती है, तो तीज भय द्वोता दे, तीअतर 
विषकी शंका दोती है, तो मरण द्वोता दे, श्स प्रकार विषके उत्कर्ष और अपकषसे कार्यमें भी उत्कर्ष 
और अपकर्ष दिखाई दते हैं, इसलिए विषविशिष्ट शंका दी कारण है, वद तो असत्य है। यधपि स्वप्नमें 
जो साक्षिरूप शान द्ोता हे, वद्द नित्य हे, तो भी चाक्षुप, स्पाशन आदि ज्ञान नित्य नहीं हैं, 
इसलिए स्वप्मर्मे भी असंत्य (स्रश्ममें काल्पित) चक्षु आदि दी कारण दें । यदि कद्दो कि तो भी भसत्यसे 
सत्यकी उत्पत्तिमें यद्द दृष्टान्त नहीं घट सकता, क्योंकि असत्य चक्षु आदिसे उत्पन्न होनेवाले चाश्लुष आदि 
शान भी असत्य ही देँ, तो यह ठीक नहीं दे, क्‍योंकि उस श्ञानके चाक्षुपत्व आदि धर्मोके भाश्रय 
साक्षिरूप प्रतीतिका बाघ नहीं होता दै, इसलिए उस क्षशको लेकर प्रतोतिकी सत्यता है दी । इस 
प्रकार दोनों दृष्टान्त युक्त हैं । 
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भाष्य 
चेद्‌ ब्रयात्‌ , तत्र ब्रम! - यद्यपि स्वप्नद्शनावस्थस्य सपेदंशनोदकखस्नाना दि 
कार्यमनृत तथापि तदवगतिः सत्यमेव फलम्‌, ग्रतिबुद्धस्याउप्यवाध्यमान- 
त्वात्‌ । नहि स्वप्नादुत्थितः स्वप्नदृ्श सपंदंशनोदकखस््नानादिकाये मिथ्येति 
मन्यमानस्तदवगतिमपि मिथ्येति मन्यते कश्रित्‌। एतेन स्वप्नदइशो5व- 
गत्यबाधनेन देहमात्रात्मवादों दूषितो वेदद्तिव्य/ | तथा च श्ुतिः-- 

“यदा कर्मसु काम्येषु स्त्रियं स्वप्नेषु पश्यति । 
भाष्यका अनवाद 

देखे जाते हैं, वे काये मी असत्य ही हैं, ऐसा यदि कहो, तो उसपर कहते 
हँ--यद्यपि स्प्नावस्थामें पुरुषके सपदंश, उदकस्नान आदि काय अस्त्य हैं, 
तथापि उनका ज्ञानरूप फल सत्य है, क्‍योंकि जागनेके बाद भी उसका बाघ नहीं 
होता । स्वप्नसे उठा हुआ पुरुष जिन सपेदंशन, उदकरनान आदि कार्याको 
मिथ्या मानता है, वह उनकी अवगतिको मिथ्या नहीं मानता । इससे अथोत्‌ 
स्प्न देखनेवालेकी अवगतिका बाध न होनेसे, देहमात्र भात्मा है, 
इस मतका खण्डन हुआ समझना चाहिये । उसी प्रकार “यदा कर्मसु काम्येषु०? 

रत्नप्रभा 
इत्यथ: । यथाश्रुतम्‌ आदाय शझ्धते--तत्कायेमपीति । उक्तमथ्थ प्रकटयति-- 
तत्र ब्रम इत्यादिना । अवगतिः वृत्ति:ः घटादिवत्‌ सत्यापि प्रातिमासिकस्वम्न- 
इृष्टवस्तुनः फलम , चेतन्य वा वृत्त्यभिव्यक्तम अवगतिशब्दार्थ: । प्रसब्नाद देहा- 
त्मवादोडपि निरस्तः इत्याह--एतेनेति । स्वमस्थावगतेः स्वप्रदेहधमत्वे उत्थि- 
तस्य “मया ताहशः स्वप्नोडवगतः” इत्यबाधितावगतिप्रतिसन्धानं न स्यातू , 
अतो देहमेदेडपि अनुसन्धानदशनाद देहादन्यः अनुसन्धाता इत्यथेः। अस- 
त्यात्‌ सत्यस्य ज्ञानं न जायते इति द्वितीयनियमस्य श्रुत्या व्यमिचारमाह--- 

रत्नप्रभाका अनवाद 

व्यभिचार है, ऐसा अर्थ दं। यथाश्रत अथेको लेकर शंका करते हैं--“तत्कायेमपि” 
इत्यादिसे । उक्त अथंका स्पष्टीकरण करते हैं--“तन्न ब्रूमः इत्यादिसि। अवग॒ति--अन्तः- 
करणकी बृत्ति, वह व्यवहार दशामें घटके तुल्य सत्य द्वी काल्पनिक स्वप्रमें दृष्ट बस्तुका 
फल है, अथवा वृत्तिमें अभिव्यक्त चेतन्य ह्वी सत्य फल अवगति शब्दका अर्थ हे। 
प्रसंगसे देह्दात्मवाद--चाबोक मतका भी निरास हो गया, ऐसा कहते हँ--“एतेन” 
इत्यादिसे । स्वप्रमें दोनेवाला ज्ञान यदि स्वप्रदेहका धम दो, तो उठनेके अनन्तर पुरुषके "मुझे 
अमुक स्वप्न ज्ञात हुआ! इस प्रकार अबाधित ज्ञानका प्रतिसंघान नहीं होगा । इसलिए 
देहभेद दोनेपर भी अनुसंधान दिखाई देनेके कारण देदस अन्य अनुसंधाता दै, ऐसा अथे 
है। असत्यसे सत्यका ज्ञान नहीं दोता, इस द्वितीय नियमका व्यभिचार श्रुतिसे दिखलाते 
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भाष्य 


समाद्धें तत्र जानीयात्तस्मिन्‌ स्वप्ननिदशने ॥! (छा० ५।२।९) 
हत्यसत्येन स्वप्नदशशनेन सत्याया! समद्धेः प्रतिपत्ति दशयति। तथा 
प्रत्यक्षदशनेषु केषुचिदरिष्टेधु जातेषु “न चिरमिव जीविष्यतीति विद्यात' 
इत्युक्त्वा 'अथ स्वप्ने यः पुरुष कृष्णं कृष्णदन्त पश्यति स एन हन्ति' 
इत्यादिना तेनाउसत्येनेव स्वप्नद्शनेन सर््य मरणं स्च्यत इति दशशयति | 
प्रसिद्ध चेद॑ लोके उन्वयव्यतिरेककुशलानामी दशेन स्वप्नदशनेन साध्वागमः 
सूच्यते ईद्शेनाउसाध्वागमः इति। तथाउकारादिसत्याक्षरप्रतिपत्तिदंष्ट 

भाष्यका अनुवाद 





( जब किसी कामनाके लिए कर्म करता हुआ पुरुष सप्रमें स्त्रीकों देखता है, 
तब यह समझना चाहिए कि उसके कर्ममें सफलता होगी ) यह श्रुति असत्य 
स्वप्रदशनसे सत्य समृद्धिकी प्राप्ति दिखलाती है । इसी प्रकार कितने ही अरिष्ट 
पदार्थाका प्रत्यक्ष दशन होनेपर “न चिरमिव०” ( चिरकाछ तक न जीएगा ) 
ऐसा कहकर “अथ य: स्वप्रे पुरुष कृष्णं”” (जो स्वप्रमें कोई काले दांतवाले 
काले पुरुषको देखता है, तो वह इसको मारता है ) इत्यादिसे श्रुति असत्य 
स्वप्त द्ुशनसे ही सत्य मरणकी सूचना करती है। यह लछोकमें प्रसिद्ध है कि 
अन्वय-व्यतिरेकमें कुशल पुरुषोंको--अमुक स्वप्रदशनसे शुभप्राप्तिकी सूचना होती 
है, अमुकसे अशुभ प्राप्तिकी सूचना द्ोती है, ऐसा ज्ञान होता है । इसी प्रकार 
रेखाओंमें असत्य अक्षरोंके ज्ञासे अकार आदि सत्य अक्षरोंका ज्ञान होता 
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रत्नम्रभा 


तथा च श्रतिरिति। न च खियो मिथ्यात्वेडपि तददशनातू सत्यायाः समृद्धेः 
ज्ञानमिति वाच्यम्‌ , विषयविशिष्टत्वेन दशनस्यापि मिथ्यात्वात्‌ , प्रकृतेडपि 
सत्ये ब्रक्षणि मिथ्यावेदानुगतचैतन्यात्‌ ज्ञानसम्भवाच्च इति भावः। असत्यात्‌ 
सत्यस्य इष्ट्स ज्ञानमुक्वा अनिष्टस्य ज्ञानमाह--तथेति । असत्यात सत्यस्य 

रत्नप्रभाका अनुवाद 

हैं--““तथा च श्रुतिः” इत्यादिसे । स्वप्नमें ज्रीके मिथ्या होनेपर भी उसका दशन सत्य है, उस 
सत्य दशेनसे द्वी सत्य सम्ृद्धिका शान द्ोता है, यद्द कथन ठीक नहीं है, क्योंकि विषयविशिष्ट 
दर्शन भी भिथ्या ही दै, प्रकृतमें भी मिथ्याज्ञानमें अनुगत चैतन्यसे सत्य श्रह्मछा ज्ञान हो 
सकता दे, यद्द तात्पये है। असत्यसे सत्यरूप इष्टका ज्ञान कटदकर अनिष्टका ज्ञान कहते 
हं-- “तथा” इत्यादेसे । भ्रसत्यसे सत्यका झ्ञान होता है, इस विषयमें अन्य दृश्टन्त कहंते 
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रत्रप्रभा 

ज्ञने दृष्टान्तान्तरम्‌ आह--तथा5कारादिति | रेखासु अकारत्वादिञ्रान्त्या सत्या 
अकारादयो ज्ञायन्ते इति प्रसिद्धम्‌ इत्यथः । एवम्‌ असत्यात्‌ सत्यस्य जन्मोकत्या 
यद्‌ ब्अर्थक्रियाकारि तत्सत्यम्‌ इति नियमों भग्नः । अन्तात्‌ सत्यस्य ज्ञानोक्तया 
यद्‌ अनृतकारणगम्यम्‌, तदू बाध्यमर, कूटलिज्नानुमितवहििवत्‌ इति व्याप्तिः भम्मा । 
तथा च कल्िपतानामपि वेदान्तानां सत्यत्रह्मबोधकत्वं सम्भवति इति तात्त्विक 
प्रामाण्यमिति भावः | यदुक्तम एकल्वनानात्वव्यवहारसिद्धये उभय॑ सत्यमिति | 
तन्न। भेदस्य छोकसिद्धस्यथ अपूर्वफलवदमेदविरोधेन सत्यत्वकल्पनायोगात्‌ । 
किञ्च, यदि उभयोरेकदा व्यवहारः स्यात्‌, तदा स्थादपि सत्यत्व नेवमस्ति, 


रत्वम्रभाका अनुवाद 

हैं--तैथाउकारादि” इत्यादिसे । रेखाओंमें अकारत्व आदिके भ्रमसे सत्य अकार 
आदिका ज्ञान द्वोता है, यद प्रसिद्ध है, एसा अथ द्वे*। इस प्रकार असत्यसे सत्यकी उत्पत्ति 
कहनेसे जो अथंक्रियाकारक है, वह सत्य दे, इस नियमका उच्छेद होता है। असत्यसे सत्यका ज्ञान 
ः द्वोता है, इस कथनसे जो असत्य करणोंसे ज्ञात होता है, बढ बाध्य है, कूट लिंगोंसे अनुमित 
वहिके समान, इस व्याप्तिका भंग होता है । इस प्रकार कल्पित वेदान्त भी सत्य ब्रह्मका बोध 
करा सकते हैं, इसलिए उनमें पारमार्थक प्रामाण्य है, यद्द तात्पय है । यद्द जो कद्दा दे कि एकत्व 
और नानात्व व्यवद्दारकी सिद्धिके लिए दोनों सत्य हैं, वह ठोऋ नहीं दे, क्योंक्रे लोकसिद्ध 
भद अपूवफलके तुल्य अभेदसे विरुद्ध है, अतः घद्ट सत्य नहीं मानाजा सकता । ओर दोनोंका 
यदि एक हद्वी समयमें व्यवद्ार द्वो, तो सत्य हो भी सकें, परन्तु ऐसा नहीं दे, क्योंकि अन्तके 
(१ ) लिझ्नज्ञान ही अनामितिकरण है, शञायमान लिझ्ञ अनुमितिकरण नहीं दे, श्स मतमें 
शुभाशुम खप्त अनुमापक नहीं दैं। इसलिए स्वप्न अमरूप द्ोनेपर भी उसका ज्ञान प्रमा इोनेसे 
असत्यसे सत्यके ज्ञानंकाी उत्पत्तिम यद्द दृष्टान्त युक्त नहीं दो सकता है, इसलिए अन्य दृष्टन्त कद्दते 
हैं--तथाकारादि”” इत्यादिस । 

( २ ) रेखासे अकार आदि अक्षरोंकी अभिव्याक्ते होती दे, ऐसा शान होता है, रेखा दी अक्षर हैं, 
ऐसा अम तो नहीं दोता । यदि पामरोंकों होनेवाली रेखा ही भक्षर है, इस प्रतीतिके अनुसार अम 
माना जाय, तो रेखाश्वरसे अतिरिक्त रेखक्षर ज्ञानसे जन्य किस सत्य अक्षरकी प्रतीति होगी 
ऐसी झका ठीक नहीं है, क्योंकि पुस्तककों देखनेवाले पुरुषकों रेखाक्षर शानके बाद रेखाको विषय 
न करनेवाली जो प्रमारूप पद और वाक्यकी प्रतीति द्ोती दे, वद उदाहरणरूपसे विवक्षित दे। 

वस्तुतस्तु धूलीपटलमें धूमअम होनेके अनन्तर उत्पन्न परामशैम जायमान वह्िकी अनुमिति असर्निदग्ध 
परामर्शसे उत्पन्न द्ोनेपर भी श्रमादोतीदे और कोई बाधक दो, तो सल्िंग परामशैसे उत्पन्न 
दनेपर भी कांचनमय पर्वत वहिमान्‌ है, इत्यादि अनुमिति अप्रमा दोती है। इसलिए कारणगत 
प्रमात्व शानके प्रामाण्य और अप्रामाण्यका प्रयोजक नहीं है, किन्तु बाघ अप्रामाण्यका और 
बाधाभाव प्रामाण्यका प्रयोजक दे । 
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भाष्य 


रेखानृताक्षरप्रतिपत्ते! | अपि चाज्तत्यमिदं प्रमाणमात्मेकत्वस्य प्रतिपादक 
ना5तः पर किश्विदाकाड्न-यमस्ति। यथा हि लोके यजेतेत्युक्ते कि केन कथ- 
मित्याकाइचते नव 'तत्त्वमसि' “अहं ब्रह्मास्मि' इत्युक्ते किशख्विदन्यदाकाड़च- 
मस्ति, सर्वात्मेकल्वविषयत्वावगते!। सति ब्न्यस्मिन्नवशिष्यमाणेडर्थ 
आकाझ्ना खात, न त्वात्मेकत्वव्यतिरेकेणाइवशिष्यमाणो्न्यो3र्थो5स्ति य 
आकाइचेत । न चेयमवगतिरनोत्पद्यत इति शकये वक्‍तुम्‌, “तद्भाउस्य 
विजज्ञों' (छा० ६।१६।३) इत्यादिश्रुतिम्यः। अवगतिसाधनानां च 
भाष्यका अनुवाद क्‍ 
है। और आत्माके एकत्वका प्रतिपादन करनेवाला यह प्रमाण सब प्रमाणोंमें 
अन्तिम है, इस एकत्वज्ञानके बाद कुछ भी अवशिष्ट नहीं रहता, जिसकी आकांक्षा 
हो। जेसे छोकमें 'यजेत” (यजन करे) ऐसा कहनेसे, किस फलके लिए, किससे 
और किस प्रकार ऐसी आकांक्षा होती है, इस प्रकार 'तत््वमसि” (वह तू है ) 
“अहं ब्रद्मास्मि! (में ब्रह्म हूँ) ऐसा बोध होनेपर कोई आकांक्षा नहीं होती, क्योंकि 
सवोत्मा एक द्वी है, वह इस अवगतिका विषय है । कोई अन्य पदार्थ अबशिष्ट 
रहे, तो उसकी आकांक्षा हो, किन्तु आत्मेकत्वसे भिन्न अन्य पदार्थ शेष नहीं 
रहता, जिसकी आकांक्षा की जाय । यह अवगति उत्पन्न नहीं होती, ऐसा नहीं 
कहा जा सकता, क्योंकि “तद्घधास्य ०” ( पिताके उपदेशसे श्वेतकेतुने आत्मतत्त्व- 


रत्नपग्रभा 
एकत्वज्ञानेन' चरमेण अनपेक्षेण नानात्वस्य निश्शेष॑ बाधात्‌ शुक्तिज्ञानेनेव 
जीव्यद्ठे 
रजतस्थ इत्याह--अपि चाह्त्यमिति। ननु उपजीव्यद्वेतप्रमाणविरोधात्‌ एकत्वाव- 
गतिनोत्प्यते इत्यत आह--न चेयमिति ॥ ततू्‌ किरू आत्मतत्त्म अस्य 
पितुः वाक्यात्‌ श्वेतकेतुः विज्ञातवान्‌ इति ज्ञानोत्पत्ते: श्रतत्वात्‌ , सामग्रीसत्त्वाच्च 
इत्यथः। व्यावहारिकगुरुशिष्यादिभिदम्‌ उपजीव्य जायमानवाक्याथावगतेः 
रतम्रभाका अनुवाद 
निरपेक्ष एकत्वज्ञानस नानात्वका निःशेष बाघ द्वो जाता दे, जेस कि शुक्तिज्ञासे रजतका 
बाघ द्वोंता है, ऐसा कद्दते हं--““अपि चान्त्यम'” इत्यादिसे । परन्तु उपजीब्य द्वैत प्रमाणसे 
विरोध होनेके कारण एकत्वज्ञान उत्पन्न नहीं हो सकता हे, इसपर कद्दते हैं--““न चयम्‌”” 
इत्यादि । अपने पिताके वाक्यसे खेतकेतुने आत्मतत्त्वककोी जाना, इस प्रकार ज्ञानोत्पत्ति 
श्रुतिमं कद्दी गई है और ज्ञानोत्पत्तिकी सामपक्‍्रियों भी हैं, यह तात्पये है। व्यावद्दारिक गुरु, 
१२८ 


हस्‌ 
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भाष्य 


श्रवणादीनां वेदालुवबचनादीनां च विधानात्‌ | न चेयमवगतिरनर्थिका 

आन्तिर्वेति शक्यं वक्‍तुम्‌, अविद्यानिव्तत्तिफलद्शनात्‌ , बाधकज्ञानान्तरा- 
भ्राष्यका अनुवाद 

को यथार्थरूपसे जाना ) इत्यादि श्रुतियां हैं । और श्रवण आदि अवगति- 

के साधन एवं वेदके पठन आदिका विधान है । ओर यह अवगति प्रयोजन- 

रहित है या भ्रान्ति है, ऐसा नहीं कहा जा सकता, क्योंकि उसका अवियद्या- 





रत्रेश्मभा 
प्रत्यक्षादिगतं व्यावहारिक प्रामाण्यम्‌ उपजीव्यम्‌, तच्च॒ पारमार्थैकेकत्वावग॒त्या न 
विरुध्यते, किन्तु तया विरोधानुपजीव्यं प्रत्यक्षादेः तात्िक प्रामाण्यं बाध्यते इति 
भावः । किञ्च, एकत्वावगतेः फलवत्ममात्वात्‌ निष्फलो द्वेतअमो बाध्य इत्याह--- 
न चेयमिति । ननु सर्वेस्य द्वेतस्य मिथ्यात्वे स्वप्नों मिथ्या जाग्रत सत्यमित्यादि- 
लेकिको व्यवहारः सत्य चाउनतं च सत्यमभवत्‌ इति वैदिकश्व कथम्‌ इति आशड्धच 
रत्नग्रभाका अनवाद 
शिष्य आदि भेदका आश्रय करके होनेवाले वाक्याथज्ञानमें प्रत्यक्षादिगत व्यावद्यारिक प्रामाण्य 
उपजीव्य हे, वह पारमार्थिक एकत्वज्ञानसे विरुद्ध नहीं है, किन्तु उससे विरोधका 
अनुपर्जाब्य ॒प्रत्यक्षादिगत पारमार्थिक प्रामाण्यका बाघ होता है, ऐसा आशय है। और 
एकत्वावगति सफल यथार्थज्ञान है, उससे निष्फल द्वेतश्रमका बाघ दोता है, ऐसा कहते हैं-- 
“न चेयम्‌” इत्यादेसे । यदि सब द्वेत मिथ्या द्वों, तो स्वप्न मिथ्या है, जाग्रत्‌ सत्य है, इत्यादि 
लोकिक व्यवह्दर ओर 'सत्यं॑ चाह॒त॑ं च० (सत्य और असत्य सब सत्य ब्रह्म ही है) 
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(१) यदि कोई कद्दे कि निष्प्रपेच, चतन्यमत्र परमार्थ है, ऐसा जो वेदान्तेंम प्रतिपादित है 
उसका भी सर्वशुन्यताग्रातैपादक अवोदिक आगमसे बाध-सा प्रतीत द्ोता ही है। सवे 
शून्यताप्रतिपादक आगम पौरुषेय दोनेस दोषमूलक दो सकता है, इसलिए दुबंल है, उससे निदोंष, 
अपोरुषेय वेदप्रातिपाथ अर्थका बाघ नहीं होता है, ऐसा नहीं कद सकते, क्‍योंकि सब प्रपंच 
अविद्यात्मकदोषमूलक दे, इस मम वेद भो प्रपंचान्तगत होनेके कारण दोषमूलक है, इस प्रकार 
दोनोंमें दोषमूलकत्व समान है, अतः बाधक शानान्तर है। बह कथन ठोक नहीं है, क्योंकि 
चेतन्यमात्र परमार्थ है, जडसमूह उस चेतन्यमें अध्यस्त है, एवं अनृत है, यह वेदान्तोंका अर्थ है । 
इस अर्थका उपपादक इोनेसे द्वी प्रपन्न अविद्यानामकदोषमूलक है, ऐसी कल्पना की जाती है, क्योंकि 
असत्य शुक्तिरजत आंद दोषमूलक देखे जाते इं। वेदान्ताथके श्ञानके पइले दी प्रपंच दोषमूछक 
हे, यह ज्ञान नहीं दोता है। इसलिए वेदान्तार्थके प्रामाण्यके उपपादनके लिए कव्प्यमान 
दोषमूलताकी उस प्रकार कल्पना द्वोगी, जे प्रामाण्यका बाध न दो, जैंसे कि स्वगग और यागम 
साध्यसाधनभावके निर्वाइके लिए कल्प्यमान अपूर्वकी व्यापाराविषया कव्पना की जाती है । दोष 
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भ्राष्य 


भावाच | प्राकचा5उत्मेकत्वावगतेरव्याहतः सर्वः सत्यानृतव्यवहारों लोकिको 
वैदिकश्रेत्वोचाम । तस्मादन्त्येन प्रमाणेन ग्रतिपादिते आस्मेकत्वे 
समस्तस्य प्राचीनस्य मेदव्यवहारस्य बाधितत्वा न्ना पनेका त्मक ब्रह्म कर्प ना व- 
काशो5स्ति । ननु सदादिरृष्टान्तप्रणयनात्‌ परिणामवद्‌ ब्रह्म शास्त्रस्या 5मि- 
मतमिति गम्यते, परिणामिनों हि सृदादयो्थों लोके समधिगता इति। 


भाष्यका अनुवाद 


निवृत्तिरूप फल देखा जाता है ओर अन्य कोई बाधक ज्ञान मी नहीं है । 
आत्मेकत्वकी अवगतिके पूर्व सथ्य ओर अन्त, छाकिक और वेदिक सब 
व्यवहार ज्योंके त्यों रहते हैं ऐसा हम पीछे कह चुके हैं। सवात्कृष् 
प्रमाणसे आत्मेकत्वका प्रतिपादन होनेपर पूर्वक॑ समस्त भेदव्यवहार 
बाधित हो जाते हैँ, अत: अनेकस्वरूपवाले ब्रह्मकी कल्पनाके लिए अवकाश नहीं 
है। परन्तु म्त्तिका आदि दृष्टान्त दिये हैं, उनसे परिणामयुक्त ब्रह्म शातत्रका 
अभिमत है, ऐसा समझा जाता है, क्योंकि लछोकमें म्त्तिका आदि पदार्थ परि- 
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रत्नम्रभा 


यथा स्वप्ने इद॑ सत्यम इृदम्‌ अनृतमिति तात्कालिकबाधाबाधाभ्यां व्यवहारः, 

तथा दीधैस्वप्नेडपि इति उक्तस्वप्नदष्टान्त स्मारयति--प्राक्येति । व्यवहाराथ 

नानात्व॑ सत्यमिति कल्पनम्‌ असज्ञतम्‌ इत्युपसंहरति--तस्मादिति | नेदं कहिपत॑ 

किन्तु श्रतम्‌ इति शझ्ते--नन्विति । कार्यकारणयोः अनन्यत्वांशे अय॑ 

दृष्टान्तः, न परिणामित्वरे ब्रह्मणः कूटस्थत्वश्रुतिविरोधादू इति परिहरति-- 
र्नग्रमाका अनुवाद 


७ ७ और 


इत्यादि वेदिक व्यवहार केसे उपपन्न दोते हे, ऐसी आशंका कर जैसे स्वप्नमें यह सत्य हे, 
यह असत्य है, इस प्रक्लार तत्कालजन्य बाध ओर बाधघाभावसे व्यवद्दार द्वोता द्वै, उसी प्रकार 
दी स्वप्तमें भी है, ऐसा पूवेकथित दृष्शन्तका स्मरण कराते हैं--“प्राक्‌ च”” इत्यादिसे। व्यवह्रके 
लिए नानात्वके सत्यत्वकी कल्पना असंगत हे, ऐसा उपसंद्वार करते हैँ--“तस्माद्‌” इत्यादिसे। 
यदद कल्पित नहीं है, किन्तु श्र॒त्युक्त हे, ऐसी शंका करते हँ--“ननु” इत्यादिसे । कार्य 
और कारण अभिन्न हैं, इस विषयमें यद्द दृष्टान्त है, परिणामित्वमें नहीं, क्योंकि ब्रह्मको 
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बहुविध हैं। उनमें अविद्याख्य दोष असंग चेतन्यमें प्रपंचका केवल आरोप करता है, वेदान्तजन्य 
शानम वापिताथत्वका आपादन नहीं करता, क्योंकि उसकी उसी प्रकार कर्पना की जाती हे । 
इसलिए अप्रमाणभूत शून्यवादसे प्रमाणभूत वेदान्ताथका बाध नहीं दोता । 
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भाष्य 


नेत्युड्यते, 'स वा एप सहानज आत्मा5जरोअ्मरोअमृतो5भयो अ्रक्मँ 
(बू० ४।५।२५) 'स एप नेति नेत्यात्मा' (बृ० ३।९।२६) “अस्थूलमनणु' 
(बृ० ३।८।८) इत्याद्याभ्यः सर्वविक्रियाप्रतिषेधश्र॒तिभ्यो ब्रह्मण! कूटस्थत्वा- 
वगमात्‌ । न्नेकस्य ब्रह्मणः परिणामधर्मत्व॑ तद्॒हितत्व॑ च शकयं प्रतिपत्तम्‌ | 
स्थितिगतिवत्स्यादिति चेत्‌ । न | कृटस्थस्येति विशेषणात्‌ । नहि कूटस्थस्य 
ब्रह्मणः स्थितिगतिवदनेकधमाश्रयत्व॑ सम्भवति । कूटस्थ च नित्य अक्ष 
भाष्यका अनुवाद 
णामयुक्त उपरूष्ध होते हैं । नहीं, ऐसा कहते हैं, क्योंकि 'स वा एप महानज०? 
( यह आत्मा महान्‌ , जन्मरहित, जरारहित, मरणरहित, अमृत, अभय ब्रह्म 
है ) 'स एव नेति०” (यह नहीं, इस प्रकार अन्यके निषेध द्वारा मधुकांडमें 
आत्मा निर्दिष्ट है ) “अस्थूछ०” (स्थूल नहीं, सूक्ष्म नहीं) इल्यादि सब विक्रियाओंका 
प्रतिषेध करनेवाली श्रुतियोंसे ब्रह्म कूटस्थ है, ऐसा समझा जाता है। एक ही ब्रह्म 
परिणामी ओर परिणामरहित नहीं माना जा सकता। स्थिति ओर गतिके 
समान द्वोगा, यह कथन भी ठीक नहीं है, क्योंकि “कूटस्थस्य” ( कूटर्थका) 
ऐसा विशेषण है। कूटस्थ ब्रह्म स्थिति और गतिके समान अनेक धर्माका 
आश्रय हो, यह नहीं हो सकता, ब्रह्म कूटर्थ और नित्य है, क्योंकि सब विक्रियाओंका 


रत्नग्रभा 


नेत्यु्यत इति । सृष्टो परिणामित्वम्‌, प्रढये तद्वाहित्य॑ च क्रमेण अविरुद्धम्‌ 
इति इृष्टान्तेन शहते--स्थितीति । कूटस्थस्य कदाचिदपि विक्रिया न युक्ता, 
कूटस्थत्वव्याघातादू इत्याहइ--नेति । कूटस्थत्वासिद्धिम्‌ आशइृय आह--- 
कूटस्थस्पेति | कूटस्थस्य निरवयवस्य पूर्वेरूपत्यागेन अवस्थान्तरात्मकपरिणाम- 
रत्नग्रभाका अनुवाद 
कूटस्थ कददनेवाली श्रुतिस विरोध होता हे, इस प्रकार शंकाका परिद्वार करते हैं-- नेत्युच्यते”” 
इत्यादिसे । सश्टिकालमें ब्रह्म परिणामधमवाला है, प्रलयमें उस धमसे राहित हे, इस श्रकार 
दोनों क्रमसे द्ोनेके कारण अविरुद्ध हैं, दृषटान्तप्रदशनपूवक ऐसी शंका करते हैं---'स्थिति”” इत्यादिसे । 
कूटस्थछा कभी विकार नहीं द्वो सकता है, यदि हो जाय तो कूटस्थत्वका ही व्याघात हों 
जायगा, ऐसा कद्दते हँ--““न”” इत्यादिसे । कूटस्थत्वकी असिद्धिकी आशंका करके कहते हैं-- 
“कूटस्थस्य”” इत्यादि । आशय यद्द कि अवयवरद्दित कूटस्थका पूवरूपके परित्यागसे रूपान्तर- 
प्राप्तिर्प परिणाम नहीं हो सकता है, इसलिए प्रप॑च शुक्तिरजतके समान विवर्त दी है। और 
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जाया) जात 5 ट 5/टध 5.5. बाप 


माष्य 
सर्वविक्रियाग्रतिषेधादित्वोचाम । न च यथा ब्रक्मण आत्मेकल्वदशन 
मोक्षसाधनमेव॑ जगदाकारपरिणामित्वदशनमपि स्वतन्त्रमेव कस्मेचित्‌ 
फलाया5भिग्रेयते, प्रमाणाभावात्‌ | कूटस्थब्रह्मात्मत्वविज्ञानादेव हि फल 
दर्शयति शास्त्रमू--'स एप नेति नेत्यात्मा' इत्युपक्रम्य अभय वे जनक 
प्राप्तोन्‍इसि'! (ब्ृ० ४।२।४) हत्येवेजातीयकम्‌ । तत्रेतत्‌ सिद्ध भवति--्क्म- 
प्रकरणे सर्वधम॑विशेषरहितत्रह्मदशनादेव फलसिद्धों सत्यां यत्‌ तत्रा$फर्ल 
श्रूयते ब्रद्यणो जगदाकारपरिणामित्वादि तदू ब्रह्मदशनोपायत्वेनेव विनि- 
युज्यते, फलवत्संनिधावफरले तदड्भरमितिवत्‌, न तु स्वतन्त्रम्म फलाय 
करप्यत इति । नहि परिणामवक्ष्वविज्ञानात्‌ परिणामवच्वमात्मनः फल 
भाष्यका अनुवाद 

प्रतिषेध है, ऐसा हमने कहा है। ओर जैसे ब्रह्म आत्मासे अभिन्न है यह 
ज्ञान सोक्षका साधन है, वेसे ब्रह्म जगद्गपसे परिणत होता है, यह ज्ञान 
स्वतंत्र ही किसी भी फलके लिये अभिम्रेत नहीं है, क्योंकि इसमें प्रमाण नहीं 
है। कूटस्थ त्रद्म आत्मा है, इस विज्ञानसे ही “स एप नेति नेत्यात्मा” ( नहीं, 
नहीं, ऐसा जो [ चतुथ मधुकांडमें निर्देष्ट हे | वह आत्मा है ) ऐसा उपक्रम- 
करके “अभय बै? ( हे जनक तुम ! अभयको प्राप्त हुए हो ) इत्यादि शात्र फल 
दिखछाता है । यहां यह सिद्ध दै--ब्रह्मप्रकरणमें सर्वेधर्मंविशेषरहित ब्रद्मके ज्ञान- 
से ही फलसिद्धि होती है, इसलिए वहां जो ब्रह्म जगद्गरुपसे परिणत होता है, 
इत्यादि अफल रूपसे प्रतिपादित है , उसका ब्रह्मदशोनके उपायरूपसे ही विनियोग 
है, जेसे कि फलछवालेकी संनिधिमें अफल उसका अंग होता है, परन्तु स्वतंत्र 
रूपसे फंल देनेके लिए उसकी कल्पना नहीं की जाती । निश्चय, त्रद्म परिणामवाला है, 
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रत्नम्रभा 
योगात्‌ शुक्तिरजतवद्‌ विवर्ते एवं प्रपश्च इति भावः । किश्च, निष्फलस्थ जगतः 
फलवल्निष्परपश्चत्रक्नपीशेषत्वेन अनुवादात्‌ न सत्यता इत्याहइ--न च॒ यशथेत्या- 
दिना । “तं यथा यथोपासते तदेव भवति” इति श्रुतेः ब्रक्मणः परिणामित्व- 
र्मभाका अनुवाद 
सफल प्रपंच रद्दित ब्रक्मज्ञानकेके अगरूपसे निष्फल जगत्‌का अनुवाद है, इसलिए जगत्‌ सत्य 
नहीं है, ऐसा कद्दते हूँ ---'“न च यथा” इत्यादिसे । 'त॑ यथा यथोपासते०? ( ब्रह्मकी जिस जिस 
रूपसे उपासना करता है, उसी रूपको प्राप्त करता है ) इस शभ्रुतिसे ज्ञात द्वोता है कि ब्रद्ष 
परिण।मी दे, अतः वह परिणाम द्वी विद्वानकोी फल प्राप्त द्वोता है, ऐसी आशेका कर कद्दते दें--- 


अलसी अली फरमनभ लक 
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भाष्य 

स्यादिति ववक्‍तु युक्त, कूटस्थनित्यत्वान्मोक्षस्य । नन्नु ब्ह्मात्मवादिन 
एकत्वेकान्त्यादी शित्रीशितव्याभावे ईश्वरकारणप्रतिज्ञाविरोध इृति चेत्‌ , 
न; अविद्यात्मकनामरूपबीजव्याकरणापेक्षत्वात्‌ सर्वज्ञत्वस्थ | 'तस्माद्दा 
एतस्मादात्मस आकाशः संभूत/ (ते० २।१ ) इत्यादिवाक्पेभ्यों 
नित्यशुद्धबुद्धमुक्तस्वरूपात्‌ सर्वज्ञार सर्वेशक्तेरीश्वराजगजनिस्थिति- 
प्रढलयाः, ना5चेतनात ग्रधानादन्यस्माद्‌ वेत्येषो5थेः प्रतिज्ञातः “जन्मा- 

भाष्यका अनवाद 

इस विज्ञानसे आत्मा परिणामवाला है, यह फल होगा, ऐसा कहना युक्त नहीं 
है, क्योंकि मोक्ष कूटस्थ नित्य है। कूटस्थ त्रह्म आत्मा है, ऐसा जिसका मत है, 
उसके मतमें अव्यभिचरित एकत्व होनेसे ईशिता ओर ईशितव्यका अभाव होनेसे 
ईश्वर जगत्कारण है, इस प्रतिज्ञासे विरोध होगा, ऐसा कहो, तो ऐसा नहीं कह सकते, 
क्योंकि सर्वज्ञत्वको अविद्यात्मक नाम और रूप बीजके स्पष्टीकरण करनेकी 
अपेक्षा है, 'तस्माद्गवा ०” ( उस आत्मासे आकाश उत्पन्न हुआ ) इत्यादि 
वाक्योंसे निय, शुद्ध, बुद्ध, मुक्तस्वरूप, सव्वेज्ञ, स्वेशक्तियुक्त, इश्वरसे जगत्‌- 
के जन्म, स्थिति और प्रछुय होते हैं, अचेतन प्रधानसे या अन्यसे नहीं, इस 
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रत्नभभा 
विज्ञानात्‌ तत्माप्तिः विदुषः फलम्‌ इति आशडक्य आह--नहि परिणामवच्ेति । 
“प्ह्मविदाप्नोति परम” (तै० २।१।१ ) इति श्रुतकूटस्थनित्यमोक्षफलसंभवे 
दुःखानित्यपरिणामित्वफलकल्पनायोगादू इति भाव: । ननु पूर्व “जन्मायस् 
यतः” ( ब्र० सू० १।१।२ ) इति इंश्वरकारणप्रतिज्ञा कृता अधुना “तदनन्य- 
त्वमारम्भणशब्दादिभ्य:” (ब्र० सू० २।१।१४) इत्यत्यन्ताभेदप्रतिपादने ईशि- 
त्रीशितव्यमेदाभावात्‌ तद्विरोधः स्थादू इति शझ्ते--कूटस्थेति । कल्पितद्वैतम्‌ 
रत्नप्रभाका अनुवाद 
“नहि परिणामवत्त्व” इत्यादि । “्रह्मविदाप्रोति०” ( ब्रह्मवेत्ता पर ब्रह्मक्ो प्राप्त करता हद ) 
इस श्रुतिसे कथित कूटस्थ, नित्य मोक्षरूप फलका संभव दूँ तो दुःख, अनित्य, परिणामी रूप 
फलकी कल्पना उचित नहीं दे, ऐसा आशय दे । परन्तु पहले “जन्मायस्थ यतः से इश्वर 
कारण है, ऐसी प्रतिज्ञा की गई हे, अब “' 'तदनन्यत्व०? सूज्रसे अत्यन्त अभेदका प्रतिपादन 
करनेसे इंशिता और इंशितव्यमें कोई भेद न द्ोनेसे उस श्रतिज्ञाका विरोध होगा, ऐसी 
शंका करते हैं--“कूटस्थ” इत्यादिसे । कल्पित द्वेतकी अपेक्षासे इश्वरत्व आदि के गये हैं, 
परमाथतशः अभेद दे, इस प्रकार अविरोध कहते हँ--“न” इत्यादेसे । जीवात्मक, 
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१ नियम में रखेनवाला | २ नियम्य, जिसकी नियममें रकखा जाय । 
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भाष्य 


बस्य यतः” (ब्र० सू० १।१।४ ) इति। सा प्रतिज्ञा तदवस्थेव न 
तह्विरुद्बो 3! पुनरिहोच्यते । कर्थ नोच्यते5त्यन्तमात्मन एकत्वमद्वितीयत्वं 
च ब्रुवता  शृणु यथा नोच्यते--सवेज्ञस्थेश्व रस्या55त्मभूत इवा5विद्याकल्पिते 
नामरूपे तत्त्वान्यत्वामभ्यामनिवेचनीये संसारप्रपश्ववीजभूते सर्वज्ञस्थेश्वरस्य 
मायाशक्तिः श्रक्ृृतिरिति च श्रुतिस्पृत्योरभिलप्येते, ताभ्यामन्यः स्वज्ञ 
ईश्वरः 'आकाशो थे नाम नामरुपयोर्निवहिता ते यदन्तरा तदू ब्रह्म 
भाष्यका अनुवाद 
अथेकी “जन्माद्यस्य यतः” इस सूत्रमें प्रतिज्ञा की गई है । वह प्रतिज्ञा बेसी ही 
है, यहां उससे कुछ विरुद्ध नहीं कहा जाता । आत्मा अद्यन्त एक और अद्वितीय है, 
ऐसा तुम्हारे प्रतिपादन करनेसे यह कथन विरुद्ध क्‍यों नहीं है ? ऐसा यदि 
कही तो सुनो, स्वेज्ञ ईश्वरके आत्मभूतसे, अविद्यासे कल्पित, तत्त्व या अन्यत्वसे 
अनिवचनीय एवं संसाररूप प्रपंचके बीजभूत नाम और रूप सपेक्ष 
ईंश्वरकी मायाशक्ति और प्रकृतिरूपसे श्रुति और स्मृतिर्में कह्टे गये हैं। उन 
दोनोंसे भिन्न सव्वेज्ञ ईश्वर है, क्योंकि “आकाशो वे नाम०” ( आकाश- 
आत्मा नाम ओर रूपका व्याकरण--निर्मोण करनेवाला है, ये दोनों 
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रत्नम्रभा 


अपेक्ष्य इंश्वरत्वादिकं परमार्थतः अनन्यत्वमिति अविरोधमाह--नेत्यादिना । 
अविद्यात्मके चिदात्मनि लीने नामरूपे एव बीजम्‌, तस्य व्याकरण स्थूलात्मना 
सृष्टिः, .तदपेक्षत्वाद्‌ ईश्वरत्वादे: न विरोध इत्यथः । संग्रहीतार्थ विवृणोति-- 
तस्मादित्यादिना । तत्त्वान्यत्वाभ्यामिति | नामरूपयोः ईश्वरत्वं वक्‍तुमशक्यम, 
जडत्वात्‌; नापि ईश्वरादू अन्यत्वम्‌ , कल्पितस्य प्रथक्‌ सत्तास्फूत्यों: अभावाद इत्यथ:। 
संस्कारात्मकनामरूपयोः अविद्येक्यविवक्षया बते--मायेति। नामरूपे चेद ईश्वरस्य 
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रत्षप्रभाका अनुवाद 
चिदात्मामें लीन नाम और रूप ही बीज हैं, नाम और रूपका व्याकरण--स्थूलरूपसे सृष्टि, उसकी 


अपेक्षास ईश्वरत्व आदि है, इसलिए विरोध नहीं हे, ऐसा अर्थ है। संगृहीत अथंका 
विवरण करते हँँ--“तस्मादू” इत्यादेसे । “तत्त्वान्यत्वाभ्याम्‌”” इत्यादि । नाम और रूपको 
इंश्वर नहीं कह्ट सकते, क्योंकि वे जड़ हैं, इश्वरसे भिन्न भी नहीं कह सकते, क्योंकि कल्पित 
पदाथकी अधिष्ठानस ध्रथक्‌ सत्ता ओर स्फूर्ति नहीं रहती, यह अथ है । संस्कारात्मक नाम 


ओर रूपको अवियासे अभिन्न कहते हैं--““माया” इत्यादेसे । यदि नाम और रूप इंश्वरके 


१०२२ ब्रह्मसूत्र [ भ्र० २ पा० ९ 


.7+याकमाह १52 डा पाइप त2 एके कार ड2 कप लाना पक करअ९ ८ पका वाइक0#७ का 7000 कयलतकानरारा#रहमातरत८4 ९ चक्की पचास दाद कप कारप दादा उसपर डक 52 माय पक ६ एकल राक्ा4ए 402 मलात इतर जल उरकालिपदत एच पास उयताएड ध 2 प्र ७ य॒ कप पाकर एप मा: ८ धकवदकउ पान के पपाा पर तभाइ ताप कराउ्कदभएकत का य सपा ता वापकत 22 (कक इ बला ााक 
लि कीएज शी आओ 0 | आर आरा सा रा सा भरा साया आाइरााकमा या काया का या कक चाय का शक पाक रख 


भाष्य 
( छा ८।१४।१ ) इति श्रते! । नामरूपे व्याकरवाणि! ( छा० ६।३॥२ ), 
'सवांणि रूपाणि विचित्य धीरो नामानि कृत्वाउभिवदन्यदास्ते' 
(तै० आ० ३।१२।७), “एक बीज बहुधा यः करोति' (इबे० ६।१२ ) 
हत्यादिश्रुतिभ्यश्च । एवमविद्याकृतनामरूपोपाध्यनुरोधीशरोी. भवति, 
व्योमेव घटकरकादुपाध्यन्लुरोधि । स च स्वात्मभूतानेव घटाकाशस्था- 
नीयानविद्याप्रत्युपस्थापितनामरूपकृतकायकरणसंघातानुरो धिनो  जीवा- 
ख्यान्‌ विज्ञानात्मनः प्रतीष्टे व्यवहारविषये । तदेवमविद्यात्मकोपाधिप- 

भ्राष्यका अनुवाद 

जिसके भीतर हैं, वह ज्द्य है ) ऐसी श्रुति है, और 'नामरूपे व्याकरवाणि' ( में 
नाम और रूपको व्यक्त करूँगा,) 'सवोणि रूपाणि विचितद्य०” ( धीर--पर- 
मात्मा ही सब रूपोंको उत्पन्न करके सबका नाम रखकर ओर उनमें 
प्रविष्ट होकर बोलना-चालना आदि व्यवहारोंकों करता हुआ स्थित है। 
“४एकं बीज बहुधा०” (एक बीजको जो बहुधा करता है ) इल्यादि श्रुतियां 
हैं। इस प्रकार अविद्याजन्य नामरूप उपाधिका अनुरोधी ईश्वर होता 
है, जैसे कि घट करक आदि उपाधियोंका अनुरोधी आकाश होताहै, ओर 
घटाकाशसहश अविद्या द्वारा उत्थापित नाम ओर रूपसे किये हुये कार्यकारण 
संघातका अनुरोधी खात्मभूत जीवसंज्ञक विज्ञानात्माके ऊपर ही व्यवहारके 
विषयमें शासन करता है। इसलिये इस प्रकार अविद्यारूप उपाधिके परिच्छेदको 
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रत्नमभा 
आत्मभूते, ता्हि ईश्वरो जड इत्मत आह--ताभ्यामन्य इ त। अन्यत्वे व्या- 
करणे च श्रतिमाह--आकाश इत्यादिना। अविद्याद्यपाधिना कह्पितमेदेन 
बिम्बस्थानस्य ईश्वरत्वम्‌ , प्रतिबिम्बभूतानां जीवानां नियम्यवम्‌ इत्याह--स च 
स्वात्मभूतांनिति । न चाउनत्र नानाजीवा भाष्योक्ता इति अमितव्यम्‌, बुद्धयादि- 
रत्नप्रभाका अनुवाद 
स्वरुप हों, तो इंश्वर जझ है, इसपर कद्दते हैं--'ताभ्यामन्यः”” इत्यादि। ईश्वर नाम और रूपसे 
भिन्न है, नाम ओर रूपकी सृष्टि द्ोती है, इस विषयमें श्रुति कद्दते हैं--““आकाश'”” इत्यादिसे । 
अविद्ा आदि उपाधि द्वारा कल्पित भेदसे बिग्बस्थानीय इंश्वर है, ग्रतिबिम्बभूत जीव नियम्य 
हैं, ऐसा कहते हें--“स च स्वात्मभूतान” इत्यादिसे। यहां भाष्यमें नाना जीव कह्दे गये हैं, 
ऐसा भ्रम नहीं करना चाहिए, क्योंकि बुद्धे आदिके समूहके भेदसस जीवोंका भेद कट्दा गया 
हे, अविद्य.प्रतिबिम्ब जीव तो एक द्वी है, यद्द कद्दा गया है । परमाथमें तो इंश्वर आदि 
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भाष्य 
रिच्छेदापेक्षमेवेश्वरस्पेश्वरत्व॑ सवज्ञेत्वसर्वशक्तित्व॑ं च न॒परमाथंतो विद्य- 
या5पास्तसर्वोपा धिस्वरूपे आंत्मनीशित्रीशितव्यसवेज्ञत्वादिव्यवहार उप- 
पद्यते। तथा चोक्तम्‌ू--“यत्र नान्यत्‌ पश्यति नान्यच्छृूणोति नान्यद्विजानाति 
स भ्रूमा' (छा० ७।२४।१) इति, “यत्र त्वस्थ सर्वमात्मेवाभूत्तत्केन क॑ 
पश्येत ( इ० ४।५।१५ ) इस्यादिना च | एवं परमार्थावस्थायां सर्वव्यव- 
हाराभाव वदन्ति वेदान्ताः सर्वे । तथेश्व रगीतास्वपि-- 

'न कतृत्व॑ न कमोणि लोकस्य सृजति प्रभु! । 

न कर्मफलसंयोगं स्वभावस्तु प्रवतंते.॥ 

ना55दत्ते कसचित्पाप॑ न चेव सुकृत विश्व! । 

भाष्यका अनुवाद 

से ही ईश्वरका ईश्वरत्व, सर्वज्षव और सबशक्तित्व है, परमार्थतः विद्या द्वारा 
सब उपाधियोंसे रहित आत्मामें ईशिठ, ईशितव्य, सवज्ञत्व आदि सब 
व्यवहार उपपन्न नहीं होते हें । इसी प्रकार कहा है--“यत्र नान्यत्‌ पद्यति” 
( जिसमें किसी दूसरेको नहीं देखता, किसी दूसरेको नहीं सुनता, किसी 
दूसरेको नहीं जानता, वह भूमा--ज्रह्म है) ओर “यत्र त्वस्य स्वेमात्मेबाभूत्‌ तत्‌ 
केन क॑ पश्येत!ः ( जिस कालमें इसका सब आत्मा ही हो गया, उस कालमें 
किससे किसको देखे ) इत्यादिसि । इस प्रकार पारमार्थ अवस्थामें सब 
वेदान्त सब व्यवहारोंका अभाव कहते हैं । इसी प्रकार भगवान्‌ गीतामें भी-“न 
कतेत्व॑ न कमौणि! ( प्रभु छोकोंका कतृत्व या कर्म अथवा कर्मफलका संयोग उत्पन्न 
नहीं करता, परन्तु खभाव (माया) भ्रवृत्त होता है। विभु किसीके पाप या पुण्यका 





रतनप्रभा 
संघातभेदेन भेदोक्तेश, अविद्याप्रतिबिम्बस्तु एक एवं जीव इत्युक्तम्‌ । परमार्थत 
ईंश्वरत्वादिद्वेताभावे श्रुतिमाह--तथा चेति। कथ तर्हिं कर्तृत्वादिकम इत्यत 
आह-- स्वभावर्त्विति | अनायवियेव कतृत्वादिरूपेण प्रवर्तते इत्यर्थ: । भक्ता- 
भक्तयोः पापसुकृतनाशकत्वाद ईश्वरस्थ वास्तवम्‌ इंश्वरत्वम्‌ इत्मत आह---ना5घदत्त 
्् रत्नप्रभाका अनुवाद 
द्वैत नहीं है, इस विषयमें श्रुति कह्दते हैं---“तथा च” इत्यादिसे । तब इंश्वरमें कतृत्व आदि 
कैसे हैं, इसपर कद्दते हैं--“'स्वभावस्तु” इत्यादि । अनादि अविदभा ही कतृत्व आदि रूपसे 
प्रदत्त द्वोती है, यद्ध आशय है। ईश्वर भक्तोंके पापका नाश करता दै और अभक्तोंके पुण्यका 
नाश करता है, इसलिए उसमें इंध्वरत्व वास्तविक है, इसपर कहते हैं--“ना5इदत्ते” इत्यादि । 
१२९ 
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भाष्य 


अज्ञानेनावत॑ ज्ञान तेन मुठ्यन्ति जन्तवः । (गी० ५।१४१५) 
हति परमाथावस्थायामीशित्रीशितव्यादिव्यवहाराभावः प्रदव्येते । 
व्यवहारावस्थायां तृक्तः श्रतावपीश्वरादिव्यवहारः एप सर्वेश्वर एप 
भूताधिपतिरेष भूतपार एप सेतुर्विधरण एपां लोकानामसंभेदाय' 
( बृ० ४।४।२२ ) | इति | तथा चेश्वरगीतास्वपि-- 

'ईश्वरः सर्वभूतानां हृदेशेड्जुन तिष्ठति । 

आ्रमयन्सवेभूतानि यन्त्रारूहनि मायया ॥ (गी० १८।६१) हृति। 
सूत्रकारोडषपि परमार्थाभिश्रायेण तदनन्यत्वमित्याह । व्यवहाराभि- 
प्रायेण तु स्याक्मोकबदिति महासम्ृद्रस्थानीयतां ब्रक्षण/ कथयति । अप्र- 

भाष्यका अनुवाद 

नाश नहीं करता, अज्ञानसे ज्ञान ढका हुआ है, उससे जन्तु मोहित द्वोते हैं ) इस 
प्रकार पारमार्थिक अवस्थामें ईशितृ, ईशितव्य आदि व्यवहारका अभाव दिख- 
लाते हैं | व्यवहारावस्थामें तो श्रुतिमें भी ब्रह्मका ईश्वर आदि रूपसे व्यवहार 
कहा गया है--““एष सर्वेश्वर एघ०” (यह सबका ईश्वर है, यह सब भूतोंका 
अधिपति है, यह भूतोंका पालक है। छोकोंकी मयोदा असंभिन्न न होनेके 
लिये यह व्यवस्था करनेवाला सेतु है)। इसी प्रकार भगवद्दीतामें भी-- 
'ईंश्वरः स्वेभूतानां हृद्देशेडजुन तिष्ठति! (हे अजुन, यन्त्रारूू जैसे सब 
प्राणियोंको मायासे घुमाता हुआ ईश्वर सब भूतोंके हृदयस्थानमें रहता है) सूत्रकार 
भी परमार्थके अभिप्रायसे 'तदनन्यत्वम्‌!० ( कार्यकारणका अनन्यत्व-अभेद ) 
ऐसा सूत्रमें कहते हैं। व्यवहारके अभिप्रायसे 'स्याल्लोकबत” (विभाग होगा 
लोकके समान) इस प्रकार ब्रह्मको महा समुद्र जेसा कहते हैं। ओर काये प्रपंचका 


रत्नग्रभा 

हति। न संहरति इत्यथेः | तेन स्वरूपज्ञानावरणेन कर्ता&हम ईंश्वरों मे नियन्ता 

इत्येवं अमन्ति । उक्ताथः सूत्रकारसम्मत इत्याह--प्रत्रकारोड्पीति। न केवल 

लोकिकव्यवहाराथे परिणामप्रक्रियाश्रयणम्‌ , किन्तु उपासनाथे च इत्याह-- 
रत्नम्रभाका अनुवाद 


नादत्ते--नाश नहीं करता है । अपने स्वरुपज्ञानके आशत द्वोनेसे में कता हूँ, इश्वर मेरा नियन्ता 
है, इस प्रकार भ्रममें पड़े रहते हैं। पृर्वोक्त विषय सूत्रकारकों भी सम्मत है, ऐसा कहते 
है--“सूत्रकारोईपि” इत्यादिसे। केवल लोकिक व्यवद्यारके लिए ह्वी पारणामप्राकिया नहीं 
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भ्राष्य 


त्याख्यायैव कार्यप्रपश्च॑ परिणामप्रक्रियां चा$:श्रयति सगुणेषृपासनेपृषयो- 
क्ष्यत इति ॥१४॥ 





भ्राष्यका अनुवाद 
प्रद्याख्यान किये बिना सगुण उपासनामें उपयोगी हो सकेगा, ऐसा विचारकर 
परिणामप्रक्रियाका आश्रयण करते हैं।॥ १४॥ 

रत्नप्रभा 

परिणामप्रक्रियां चेति । तदुक्तमू--“कृपणधीः परिणाममुदीक्षते क्षपितकछ्मष- 
धीस्तु विवतेताम”” इति ॥१४॥ 

त्नप्रभाका अनुवाद 
मानी गई, किन्तु उपासनाके लिए भी मानी गई है, ऐसा कहते हैँं--““परिणामप्रक्रियां च”! 
इत्यादेसे । उसी विषयकों आचारये कद्दते दं--झृपणथीः परिणाम०” ( जिसकी चित्तश॒द्धि 
नहीं हुई हे, वह इस जगत्‌कों ब्रह्मका परिणामरूपसे देखता है, जिसके चित्तसे कालुष्य दृट गया 
है, वह इस जगतको ब्रह्मका विवर्त देखता है ॥१४॥ 


भावे चोपलब्धेः ॥१५॥ 
पदच्छेद--भावे, च, उपल्ब्धेः । 
पदार्थोक्ति--भावे च--कारणस्य सक्त्व एवं उपलब्धे:--कायस्योप- 
लब्धे: [ कार्यरय कारणानन्यत्वम्‌ ]। 
भाषार्थ--कारणके रहनेसे ही कायेकी उपलब्धि होती है, इससे मी सिद्ध 
होता द्वै कि काये कारणसे मिन्न नहीं है । 
। भाष्य 
इतथ् कारणादनन्यत्वं कार्येय्य, यत्कारण भाव एवं कारणस्य कार्य- 
भाष्यका अनुवाद 
इससे मी कारणसे काये अभिन्न है, क्‍योंकि कारणके अस्तित्वमें ही काये 
रत्रग्रभा 


एवं तदनन्यत्वे प्रत्यक्षादिविरोध परिहृत्य अनुमानम आह--भावे चेति । 

कारणस्य भावे--सच्त्वे उपलब्धी च कार्येस्य सक्तवादे! उपलब्धे! च अनन्यत्वम्‌ 
त्लप्रभाका अनुवाद 

इस प्रकार काये कारणसे अभिन्न दे, इस विषयमें प्रत्यक्ष आदिके विरोधका परिद्दार 

करके अब अनुमान कहते हैं---“भावे च” इत्यादेसे । कारणके रहनेपर ओर कारणकी 
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भाष्य 
मुपलभ्यते, ना$भावे । तद्यथा सत्यां ग्रदि घट उपलब्यते, सत्सु च तन्तुषु 
पट; | न च नियमेनाइन्यभावे5न्यस्योपलब्धिदृष्टा, नद्यश्रो गोरन्यः सन्‌ 
गोभांव एवोपलम्यते । न च कुलालभाव एवं घट उपलभ्यते, सत्यपि 
भाष्यका अनुवाद 
उपलब्ध होता है, कारणके अभावमें उपलब्ध नहीं होता । वह इस प्रकार है--- 
मत्तिकाके रहते घट उपलब्ध होता है ओर तन्तुओंके रहते पट उपलब्ध होता 
है। अन्य पदाथेकी सत्तामें अन्य पदाथेकी उपलब्धि नियमसे नहीं होती। 
अश्व गोसे भिन्न है, अतः गोके अस्तित्वमें ही अश्व उपलब्ध होता है, ऐसा नियम 
नहीं है । उसी प्रकार कुलालके अस्तित्वमें ही घट उपलब्ध होता है, ऐसा नियम 
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रत्नप्रभा 
इति सूत्रार्थ'। घटो मृदनन्यः, मृत्सच्वोपलब्धिक्षणनियतसच्वोपरूब्धिमच्वात्‌ 
मृद्वत्‌। अन्यत्वेडषपि अय॑ हेतु: कि न स्यादू इत्यप्रयोजकलवम्‌ आशक्भय 
निरस्यति--न चेति । मृद्धट्योः अन्यत्वे गवाश्वयोः इब हेतूच्छित्ति: स्यादू 
इत्यथं:। गवाश्वयोः निमित्तनैमित्तिकत्वाभावादू हेतल्वमावः, अतो मृद्धट्योः 
तेन हेतुना निमित्तादिभावः सिध्यति, न अनन्यत्वम्‌ इति अर्थान्तरताम्‌ आश- 
हइुय आह-- न च कुलालेति। न च उपादानोपादेयभावेन अर्थान्तरता, 
मृद्दृष्टन्ते तदूभावाभावेडपि हेतुसत्त्वांद्‌ अन्यत्वे गवाश्ववत्‌ तदभावायोगाश्च इति 
भावः। कुलाल्घटयोः निमित्तादिभावे सत्यपि अन्यत्वात्‌ कुछाल्सत्त्वनियतोपलब्धिः 
र्नप्रभाका अनुवाद 
उपलाब्ध द्वोनेपर ही कार्यकी सत्ता और उपलब्धि द्योती है, इसलिए काये कारणसे अभिन्न 
है, यद सूत्रका अथ है । घट म्त्तिकासे अभिन्न हे, क्योंकि म्रत्तिकाकी सत्ता और उपलब्धि 
क्षणमें ही रहता है ओर उपलब्ध होता है, मतके समान । घट मृत्तिकास भिन्न हे, इसमें भी 
यद्द देतु क्‍यों नहीं द्वोगा, इस प्रकार अप्रयोजकत्वकी आशंका कर उसका निराकरण करते 
हैं--'“न च”” इत्यादिसे । मृत्तिका ओर घट यदि भिन्न भिन्न द्वों, तो गाय ओर घेड़ेके समान 
उसमें देतु ही नहीं रहेगा, यह अथ द्वे। गाय और घोड़ेमें कायकारणभाव नहीं है, इसलिए 
हेतु नहीं दे, इस कारण उस देतुसे मृत्तिका और घटमें कार्यकारणभावकी सिद्धि होती 
है, अभेद तो सिद्ध नहीं होता, इस प्रकार अथान्तरत्वकी आशंका कर कहते हैं --“न च 
कुलाल”” इत्यादिसि। आशय यह दे कि उपादानोपादेयभावसे कार्यकारणभाव अथोॉन्‍्तर 
नहीं दे, ग्त्तिकारूप दृष्टान्तमें कायकारणभाव नहीं रदनेपर भी द्ेतु है, यदि कार्यकारण 
भिन्न हों, तो गाय और घोड़ेके समान कार्य ओर कारणमें कार्यकारणभाव ही नहीं रदेगा । 
घट और कुलालमें कायक्रारणभाव रहनेपर भी भिन्न भिन्न देनेके कारण नियमतः कुलालकी 
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भाष्य 


निमित्तनेमित्तिकभावेडन्यत्वात्‌ | नन्वन्यस्यथ भावे5प्यन्यस्योपलब्धिनिंय- 
ता दृश्यते, यथाप्रिभावे धूमस्येति । नेत्युच्यते । उद्घापिते5प्यम्ा गोपाल- 
घुटिकादिधारितस धूमस्य दृश्यमानत्वात्‌। अथ धूर्म कयाचिदवस्थया 
विशिष्यादीदशो थूमो नाउसत्यमे भवतीति। नेवमपि कश्निदोषः, तड्ढा- 

भाष्यका अनुवाद 

नहीं है, क्योंकि कायेकारणभाव रहनेपर भी दोनों परस्पर भिन्न हैं। परन्तु 
अन्यकी सत्तामें अन्यकी उपलब्धि नियमसे देखी जाती है, जैसे कि अभ्िके 
रहते ही धूमकी उपलब्धि होती है । इसपर कहते हैं कि ऐसा नहीं है, क्‍योंकि 
अभ्नि बुझनेके पीछे भी गोपालघुटिका (घटिका) आदिमें धारण किया हुआ धूम 
देखनेमें आता है । यदि धूमको किसी विशेषणसे विशिष्ट कर दें कि ऐसा धूम 

अग्निके अभावमें नहीं होता, तो ऐसा निवेश करनेपर भी कोई दोष नहीं हे, 


रत्रमभा 


घटस्य नेव इत्यक्षरा्थः । यथाश्रतसूत्रस्थस्य हेतोः व्यभिचारं शह्ृते--नन्विति । 
अम्रिभाव एवं धूमोपलब्धिरिति नियमात्मको हेतुः तत्र नात्ति इत्याहई--नेति । 
अविच्छिन्नमूलदीपरेखावस्थधूमे नियमो$स्तीति व्यभिचार इति आशइ्ञते-- 
अथेति । तदूभावनियतभावत्वे सति तदूबुद्धबनुरक्तबुद्धिविषयत्वस्य हेतोः विव- 
क्षित्वात्‌ न॒व्यभिचार इत्याहई--नेवमिति । आलोकबुद्धयनुरक्तबुद्धिआश्नि 
रूपे व्यभिचारनिरासाय सत्यन्तम, आछोकाभावे5पि घटादिरूपसत्त्वात्‌ न व्यभिचारः 
उक्तधूमविशेषस्य अभिवुद्धि विनापि उपहूम्भात्‌ न ततन्न व्यभिचार इत्यथः। 
रत्नप्रभाका अनुवाद 
सत्ता और उपलब्धिकालमें ही घटकी उपलब्धि नहीं द्ोती दे, यद्द अक्षराये हे। यथाश्रुत 
सूत्रमें रहनेवाले देतुके व्यभिचारकी शंका करते हैं--“ननु” इत्यादिसे। अग्निके रहनेपर 
दी धुमकी उपलब्धि द्ोती है, यद्द नियमरूप देतु अग्निधुमस्थलमें नहीं है, ऐसा कद्दते हैं-- 
“न” इत्यादिसि । अविच्छिन्ममूल दीधेरेखारूपसे रहनेवाले धूममें नियम द्वे, इसलिए 
सुत्रोक्त देतुका व्यभिचार है, ऐसी शंका करते हैँ--“अथ”! इत्यादिसे । कारणसत्तानियत- 
सत्ताक दोते हुए कारणबुद्धिसे अज्ञुरक्त बुद्धिका विषय द्वोना द्ेतु विवक्षित दे, इसलिए व्यभिचार 
नहीं है, ऐसा कहते हँ--'नेवम्‌” इत्यादिसे आल्शकबुद्धिसि अनुरक्त बुद्धिसे प्राह्म रूपमें 
व्यभिचारका निरास करनेके लिए द्वेतुमें 'तद्भावनियतभावत्वे सति” दिया गया है, आलेक 
न रहनेपर भी घट आदिमें रूप रहता है, इसलिए व्यभिचार नहीं इं । उक्त धूम अग्निबुद्धिके 


१०२८ ब्रह्मसूत्र ( ग० * प्रो० है 


भाष्य 


वानुरक्तां हि बुद्धि कायेकारणयोरनन्यत्वे हेतु वर्य वदाम! | न चा5साव- 
भ्रिधूमयोरविद्यते । भावाचोपलब्धेरिति वा सत्रम। न केवल शब्दादेव 
कायकारणयोरनन्यत्व, प्रत्यक्षेपलब्धिमावाच तयोरनन्यत्वमित्यथेः। मवति 
हि प्रत्यक्षोपलब्धिः का्यकारणयोरनन्यत्वे । तद्यथा-तन्तुसंस्थाने पटे 

तन्तुव्यतिरेकेण पटो नाम काये नेवोपलभ्यते केवलास्तु तन्‍्तव आतान- 


भाष्यका अनुवाद 
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क्योंकि कायेकारणकी सत्तासे अनुरक्त बुद्धिकों हम कार्यकारणके अभेदमें हेतु 
कहते हैं। और ऐसी बुद्धि अभि और धूममें नहीं है। अथवा 'भावाच्योपरूब्धे:? 
ऐसा सूत्र है। केवल शब्द्से ही काये और कारण अभिन्न नहीं हैं, किन्तु 
प्रयक्षसे भी उनका अभेद उपलब्ध होता है, ऐसा अथ है। कायकारणके 
अभेदकी प्रत्यक्षतः उपलब्धि होती है । वह इस प्रकार है--तन्तुरचनाविशेषरूप 
पटमें तन्तुसे व्यतिरिक्त पट नामका काये उपलूब्ध होता ही नहीं, केवल आतान 


तथा च तयोः कार्यकारणयोः भावेन सत्तया अनुरक्तां सहकृताम्‌ इति भाष्याथेः । 
यद्वा, तदूभावः सामानाधिकरण्यं तद्विषयकबुद्धिग्राह्मत्व॑ हेतुं वदाम:ः । मृद्धट 
इति सामानापिकरण्यबुद्धिंदर्शनादू अप्निधुम इति अदशनादू इत्यर्थः | अनुमानाथ- 
त्वेन सूत्र व्याख्याय पाठान्तरेण प्रत्यक्षपरतया व्याचष्ट--भावाच्चेति । 
पूर्वसत्रोक्तारम्भणशब्दसमुच्चयाथें: चकारः । न च एकः पट इति प्रत्यक्ष पटस्य 
तन्तुभ्यः प्रथक सच्तवे प्रमाणम्‌, अप्नथक्सत्ताकमिथ्याकार्यविषयत्वेनाइपि उपपत्ते: | 


रलप्रभाका अनुवाद 


बिना भी उपलब्ध होता दे, इसलिए उसमें व्यभिचार नहीं है| कार्य और कारणकी सत्तासे 
सदृकृत, यह भाष्यगत तद्भावानुरक्तः पदका अथे है। अथवा तद्भाव--सामानाधिकरण्य, 
तद्दिषयक वुद्धिसे आह्यत्व द्ेतु दे, क्योंकि “सुद्धटःः इस प्रकार सामानाधिकरण्यबुद्धि देखनेमें 
आती है, “अग्निधूमः” इस प्रकार तो नहीं दिखाई देती दे। अनुमानपरतया सूत्रका 
व्याख्यान करके पाठान्तरसे प्रत्यक्षपरतया व्याख्यान करते हैं--“भावात्र” इत्यादिसे। पूर्व 
सूत्रमे कथित आरम्भण शब्दके समच्यके लिए सूत्रमें चकार द्वे । यद्द एक पट है, यह्द प्रत्यक्ष 
दी तन्तुओंसे श्थक्‌ पटके रदइनेमें प्रमाण हे, ऐसा नहीं कद्द सकते, क्योंकि कारणसत्तापेक्षया 
अभिन्नसत्ताक मिथ्या कायकों उक्त प्रत्यक्षका विषय माननेपर भी यद्ध एक पट है, यह बुद्धि 
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भाष्य 


वितानवन्तः प्रत्यक्ष्ुपलभ्यन्ते, तथा तन्तुष्वंशवॉ5शुषु तदवयवाः 
अनया प्रत्यक्षोपलब्ध्या लोहितशुक्लकृष्णानि त्रीणि रूपाणि ततो वायुमात्र- 
माकाशमात्र चेत्यन्रमेयम [छा०६।७], ततः पर बकह्षेकमेवाद्वितीयं, तत्र 
सर्वप्रमाणानां निष्ठामवीचाम ॥ १५ ॥ 

भ्ाष्यका अनुवाद 
और वितानवाले तन्तु ही उपलब्ध होते हैं, उसी प्रकार तन्तुओंमें उनके अब- 
यवभूत अशु ही उपलब्ध होते हैं और अंशुओंमें उनके अवयवब उपलब्ध होते 
हैं। इस प्रद्मश्न उपलब्धिसे छोहित, शुह्क ओर कृष्ण ये तीन रूप हैँ तदनन्तर 
वायु ओर उसके अनन्तर आकाशमात्र है, ऐसा अनुमान करना चाहिए। तदु- 
परान्त फेवछ अद्वितीय परत्रद्म ही शेष रह जाता है, उसमें सब प्रमाणोंकी परि- 
समाप्ति हमने कह दी है ॥१०॥ 


रत्नमग्रभा 


अतः आतानवितानसंयोगवन्तः तन्तवः एवं पट इति प्रत्यक्षोपलब्धे: सच्तवादू 
अनन्यत्वमित्यथं: । पटन्याय॑ तन्तवादों अतिदिशति--तथेत्यादिना । प्रत्यक्षो- 
पलब्ध्या तत्तत्कार्य कारणमात्र परिशिष्यत इत्यर्थ!। यत्र प्रत्यक्ष नास्ति तत्र 
काये विमते कारणादमभिन्नं कार्यत्वात्‌ पटवद्‌ इत्यनुमेयम्‌ इत्याहइ--अनयेति । 
कारणपरिशेषे प्रधानादिक परिशिष्यताम्‌ न ब्रक्म इंत्यत आह--तत्र सर्वेति । 
ब्रक्षणि वेदान्तानां सर्वेषां तात्पयेस्यथ उक्तत्वात्‌_ तदेव अद्वितीयं परिशिष्यते न 
कारणान्तरम्‌ अप्रामाणिकत्वाद इति भावः ॥ १५॥ . 


रत्नप्रभाका अनुवाद 


उत्पन्न हो सकती है। आतानवितानरूपसे संयुक्त तन्‍्तु ही पट है, ऐसा प्रत्यक्ष द्वोता है, 
इसलिए कार्य कारणसे अभिन्न दै। पटन्यायका तन्तु आदिमें अतिदेश कद्दते हैं--““तथा”” 
इत्यादिंसे । यह प्रव्यक्षज्ञानसे प्रतीत द्वोता दे कि सब कार्योमें कारणमात्र दी अवशिष्ट रद्दता है, 
जहंं प्रत्यक्षका अवकाश नहीं दे, वहां सन्देदवविषयामूत कार्य कारणसे अभिन्न दे, कार्य द्वोनेसे 
पटके समान, ऐसा अनुमान करना चाहिए, ऐसा कहते हें--'“अनया” इत्यादिसे। यदि 
कारणका परिशेष ह्वो, तो प्रधानादि ही परिशेष्ट हों, ब्रह्म न हो, इसपर कहते हैं--“तन्न सर्व” 
इत्यादिसे । सब वेदान्तोंका तात्पये ब्रह्ममें ही हे, ऐसा कद्दा गया हे, इसलिए वह्द अद्वितीय 
ब्रह्म दी परिशिष्ट होता है, अन्य कारण नहीं, क्योंकि कारणान्तरकी सत्तामें कोई प्रमाण नहीं 
है यद आशय दे ॥ १५ ॥ 
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सत्ताचावरस्य ॥ १६ ॥ 


पदच्छेद--सक्त्वातू, च, अवरस्य । 

पदार्थोक्ति-- अवरस्य--कार्यस्य, सत्त्वाच--उत्पत्तेः प्राक्‌ तक्ष वा इृद- 
मग्र आसीत? इत्यादे सत्त्वश्रवणादपि [ कार्यसथ कारणानन्यत्वम्‌ ] | 

भाषार्थ--“त्रह्म वा०” ( यह सारा जगत उत्पत्तिके पहले ब्रह्मरूप ही था ) 
इत्यादि श्रतियोंसे प्रतीत होता है कि उत्पत्तिके पहले कार्येकी सत्ता है, इससे भी 
सिद्ध होता है कि कायेकी सत्ता कारणसे प्रथक्‌ नहीं है । 

भाष्य 

इतश्र कारणात कार्यस्या5नन्यत्वं यत्कारणं प्रागुत्पते! कारणात्मनेव 
कारणे सक्तमवरकालीनस्थ कायेस्य भ्रुयते | 'सदेव सोम्येदमग्र आसीत' 
(छा० ६।२।१), आत्मा वा इृदमेक एवाग्र आसीत (ए०आ०२।४।१।१) 
इत्यादाविदंशब्दगृहीतस्य कार्यस्य कारणेन सामानाधिकरण्यात्‌ | यच्च 
यदात्मना यत्र न वर्तते न तत्तत उत्पयते, यथा सिकताभ्यस्तेलम्‌ , 

भ्राष्यका अनुवाद 

और इससे मी कारणसे काये अभिन्न है, क्योंकि अवोचीन काये उत्पत्तिके 
पहले कारणरूपसे कारणमें ही विद्यमान था। कारण कि 'सदेव सोम्येद्मग्र०? 
( हे सोम्य ! सृष्टिसे पहले यह जगत्‌ सत्खरूप ही था ), आत्मा वा इद्मेक०? 
( सृष्टिसे पूर्वमें यह जगत्‌ केवल आत्मरूप ही था ) इल्याविमें 'इदम' शब्दसे 
गृहीत कार्यका कारणके साथ सामानाधिकरण्य कहा गया है । जो जिस स्वरूपसे 

जिसमें नहीं होता, वह उससे उत्पन्न नहीं होता, जैसे बालूसे तेल उत्पन्न नहीं 
रत्नप्रभा 

इदं जगत सद-आत्मैव इति सामानाधिकरण्यश्रुत्या सष्टेः प्राक्‌ कार्यस्य 
कारणात्मना सच्च श्रतम्‌ तदन्यथानुपप्त्त्या उत्पन्नस्यापि जगतः कारणादू्‌ अनन्य- 
त्वम्‌ इत्याह सूत्रकार---सचाच्चेति। अ्रेत्यर्थ युक्तिमप्याहइ--यच्च यदा- 
त्मनेति। घंटाद़िक प्राक सदाद्यात्मना वर्तते तत उत्पद्यमानत्वातू सामान्यतो 


रत्नप्रभाका अनुवाद 

यह जगत्‌ सद्रप आत्मा द्वी हे, इस प्रकार सामानाधिकरण्य श्रुतिसे रष्टिके पहले 
कारणरूपस कायेकी सत्ता सुनी गई है, वद्द अन्यथा उपपन्न नहीं हो सकती है, इसलिए 
उत्पन्न जगत्‌ भी कारणसे अभिन्न है, ऐसा सूत्रकार कददते हँ--“सत्तवाच” इत्यादिसे । 
श्रुतिप्रतिपादित अर्थमें युक्ति भी कहते हैं--“यज्च यदात्मना” इत्यादिसे। घट आदि 
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भाष्य 
तस्मात प्रागुत्पत्तेरनन्यत्वादुत्पन्नमप्यनन्यदेव कारणात्‌ कार्यमित्यवगम्यते । 
यथा च कारण ब्रह्म त्रिषु कालेषु सत्तं न व्यभिचरत्येव॑ कार्येमपि जगत्‌ 
त्रिषु कालेषु स्ल॑ न व्यभिचरति । एकं॑ च पुनः सच््ममतोः5प्यनन्यत्व॑ 
कारणात्‌ कार्यस्य ॥ १६ ॥ 

भाष्यका अनुवाद 
होता । इसलिए उत्पत्तिके पूर्वमें अभिन्न होनेसे उत्पत्तिक अनन्तर मी काये 
कारणसे अभिन्न है, ऐसा समझा जाता है। जैसे कारण ब्रह्म तीनों कालोंमें 
सत्तासे व्यभिचरित नहीं होता, उसी प्रकार काये जगत्‌ भी तीनों काहढछॉमें 
सत्तासे व्यभिचरित नहीं होता है। सक्त्व तो एक है, इससे भी काये कारणसे 
अभिन्न है॥ १६॥। 
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रत्नम्रभा 
व्यतिरिकेण सिकतामभ्यः तेलवत्‌ इत्यथेः। कारणवत्‌ कार्यस्यापि सच्चात्‌ 
सत्त्वमेदे मानाभावात्‌ कार्यस्य कारणातू अभिन्नसत्ताकत्वम्‌ इति सृत्रस्यार्थान्तर- 
माह--यथा चेति। इदानीं सतः कार्यस्य प्रागुत्तकालयोः असत्त्वायोगात्‌ 
सत्त्वाव्यभिचारः, तच्च सत्त्व सवोनुस्यूतचिन्मात्रम्‌ एकम्‌ तदमेदेन सती म्रत्‌ सन्‌ 
घट इति भासमानयो: कार्यकारणयोः अनन्यत्वम्‌ इत्यथः। न चेवं 
घटपटयोरपि एकसच्त्वाभेदात्‌ अनन्यत्वं स्यादिति वाच्यम्‌ | वस्तुत एकसत्त्वा- 
त्मनाउनन्यत्वस्य इष्टत्वात्‌ । ता्हि मृद्घटयो: को विशेषः ? तादात्म्यमिति 
त्रम:। वस्तुतः सर्वत्र सत्तेक्येडपि घटपटयो: भेदेन सत्ताया भिन्नत्वात्‌ न 
र्नप्रभाका अनुवाद 
उत्पत्तिसे पूरे मद आदि कारणरूपसे रद्दते हैं, क्योंकि उससे उत्पन्न होते दें, जो जिस रूपमें 
नहीं रहता, वह उससे उत्पन्न नहीं होता, जसे बालुओंसे तेल, यह अथ दे । कारणके 
समान कार्य भी सत्‌ है, क्योंकि सत्ताके भेदमें कोई प्रमाण नहीं है, इसलिए कार्य कारणाभिन्नसत्ताक 
है, इस प्रकार सूत्रका अन्य अथ कद्दते हें,---“यथा च” इत्यादिसे। वतेमान समयमें 
रहनेवाले कार्यकी भूतकालमें और भविष्य कालमें सत्ता न दो, यह नहीं दो सकता है, 
इसलिए सत्ताका व्यभिचार नहीं है, वह सत्ता सब पदार्थोर्में अनुस्यूत एक चिन्मान्र हैं, उससे 
अभिन्न दोनेके कारण मृत्‌ सत्‌ हे, घट सत्‌ है, इस प्रकार भ्रतायमान मृत्तिका, घट आदि कार्य, 
और कारणमें अभेद है। यदि ऐसा हो, तो घट और पट भी एक सत्तासे अभिन्न हैं, इसलिए 
दोनों अभिन्न द्वों, यद्द कथन ठीक नहीं हे, क्योंकि वस्तुतः एक सत्तारूपसे दोनोंका अभेद इष्ट 
ही है । तब मृत्तिका ओर घटमें क्या विशेष दे १ उन दोनोंमें तादात्म्य हैं। वस्तुतः सवेन्न सत्ता एक 
द्ोनेपर भी घट ओर पट भिन्न द्वोनेस दोनोंकी सत्ता भी भिन्न है, इसालेए दोनोंमें तादात्म्य 
१है० 
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असहद्वथपदेशान्नेति चेन्न धर्मोन्‍्तरेण वाक्यशेषात्‌ ॥ १७ ॥ 


पदच्छेद--असद्बयपदेशात्‌ , न, इति, चेत्‌ , न, धर्मान्तरेण, वाक्यशेषात्‌। 

पदार्थोक्ति---असद्वयदेशात्‌---“असद्दा इृदमग्र आसीत्‌” हत्यादिना उत्पत्तः 
प्राक्‌ जगदसत्त्वकथनात्‌ [ न कार्यस्य कारणात्मना सच्त्वम्‌ ] इति चेतू, न, धमा- 
न्तरेण--अव्याक्ृतत्वरूपान्यधर्मेण [ अयमसत्त्वोपदेशः, कुतः ] वाक्यशेषात्‌- 
'तत्‌ सदासीत्‌” इत्यादिवाक्यशेषात्‌ [ अतः सिद्ध कार्यस्य कारणानन्यत्वम्‌ .] । 

भाषार्थ--“असद्वा०” इत्मादिसि कहा गया है कि उत्पत्तिके पहले यह 
जगत्‌ असत्‌ था, इसलिए कार्यकी सत्ता कारणस्वरूपसे नहीं है, यह कथन ठीक 
नहीं है, क्योंकि यह असत्वतकथन अव्याकृतत्व (नाम और रूपसे स्पष्ट न होना) 
रूप अन्य धर्मसे है, क्योंकि 'तत्सदासीतृ! इत्यादि वाक्यशेषमें कहा गया है कि 
यह जगत्‌ उत्पत्तिके पूर्वमेँं सतू था। इससे सिद्ध होता है कि कार्यकी सत्ता 
कारणसे प्रथक्‌ नहीं है । 

भाष्य 

नन्नु फचिदसत्तमपि प्रागुत्पत्तेः कार्यस्य व्यपदिशति श्रतिः-- 

'असदेवेदमग्र आसीत (छा०३।१९।१) इति, 'असद्वा इृदमग्र आसीत!' 
भाष्यका अनुवाद 

परन्तु कहीं कहीं श्रुति उत्पत्तिके पूर्वमें कायका असत्त्वय भी कहती है, जैसे 

कि 'असदेवेदमग्र ०” ( खृष्टिसे पूर्वमें यह जगत्‌ असत्‌ ही था ), 'असद्दा इद०! 
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रत्नमअभा 
तादात्म्यम्‌ कार्यकारणयोः मेदस्य सत्तामेदकत्वाभावादू अमिन्नसत्ताकत्व॑ तादात्म्य- 


मिति विशेषः ॥ १६॥ 
उक्त कार्यस्य प्राक्‌ कारणात्मना सत्त्वम्‌ असिद्धमिति आशड्क्य समा- 
धत्त--असदिति । “अक्ताः शकेरा उपदध्याद” इत्युपक्रमे केन अक्ता इति 
रत्नश्रभाका अनुवाद 
नहीं है, काय और कारणका भेद तो सत्ताका भेदक नहीं है, इसलिए काये और कारणमें अभिन्न 
सत्ताकत्वरूप तादात्म्य हें, यद्द विशेष दे ॥ १६ ॥ 
उत्पत्तिके पूर्व कायेकी कारणरूपसे सत्ता जो कही गई है, वद्द असिद्ध है, ऐसी शंका करके 
समाधान करंते हैं---““असद्‌” इत्यादिसि। आशय यद्द कि 'अक्ता: शकेरा०” ( भिगेई हुई 
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अत. 








माष्य 


(तै०२।७।१) इति च। तस्मादसद्वथपदेशान्न पागुत्पत्ते! कायेय सच्चमिति 
चेत्‌ | नेति ब्रूमः । न हययमत्यन्तासच्ष्चाभिप्रायेण प्रागुत्पत्े! कार्येस्या5- 
सद्रयपदेशः, कि तहिं ! व्याकृतनामरूपत्वाद धर्मादव्याकृतनामरूपत्व॑ं 
धमोन्तरं तेन धर्मान्तरेणाउयमसद्रथपदेशः प्रागुत्पत्ते! सत एवं कार्येस्य कार- 
णरूपेणाउनन्यस्य | कथमेतदवगम्यते १ वाक्यशेषात्‌, यदुपक्रमे संदिग्धाथे 
वाक्य तच्छेषान्रिश्रीयते | इह च तावत्‌ 'असदेवेदमग्र आसीत' इत्यस- 
च्छब्देनोपक्रमे निर्दिष्ट यत्‌ तदेव पुनस्तच्छब्देन पराम्इ्य सदिति विशि- 
नष्टि 'तत्‌ सदासीत! इति | असतश्र पूर्वापरकालासम्बन्धादासीच्छब्दालुप- 
भ्राष्यका अनुद 


( सृष्टिके पूर्वमें यह जगत्‌ असत्‌ ही था )। इसलिए असतूका अभिधान 
होनेसे उत्पत्तिके पहले कारयकी सत्ता नहीं है, ऐसा यदि कहो, तो हम कहते हैं 
कि नहीं, क्‍योंकि उत्पत्तिके पूवेमें कायेका यह जो असद्रपसे अभिधान है, वह 
अत्यन्त असत्त्वके अभिप्रायसे नहीं है। तब किस अभिप्रायसे है ? व्याकृत- “ 
नामरूपत्वरूप धर्मसे अव्याकृतनामरूपत्व धर्म भिन्न है, उस भिन्न धर्मसे 
उत्पत्तिके पूषे कारणखरूपसे अभिन्न सत्‌ काये असत्‌ कहा गया है । यह किस 
प्रकार समझा जाता है ? वाक्यशेषसे । उपक्रममें जिस वाक्यका अर्थ सन्दिग्ध 
हो, उसका वाक्यशेषसे निश्चय किया जाता है। यहां 'असदेवेदमगत्र आसीत? इस 
उपक्रममें 'असत्‌” शब्दसे जो निर्दिष्ट है उसीका पीछे 'तत्‌” शब्दसे परामशे करके 
'तत्सदासीत” ( वह सत्‌ था ) इस प्रकार 'सत” ऐसा उसका विशेषण कहा है । 
असत्‌? का पूषे और उत्तर कालछसे संबन्ध न होनेसे “आसीत” (था) शब्दकी 


रतलग्रभा 


सन्देहे “तेजो वे घृतमिति”” वाक्यशेषात्‌ घ्वतेन इति यथा निश्चयः, एवमत्राउपि 
“तत्सदृ” इति वाक्यशेषात्‌ सन्निश्चय इत्यथें:। आसीत्‌ इति अतीतकाल- 
सम्बन्धोक्ते: च सत्‌ अव्याकृतमेव न शुन्यमित्याइ--असतश्र पूवापरेति । 
र्वप्रमाका अनुवाद 
चीनीको रक्खे ) इस उपक्रममें किससे भिगोई हुई, रखना चाहिए ! ऐसा सन्देद्द होनेपर 
'तेजो वे घृतम” (शत तेज द्वी है) इस वाक्यशेषसे जैसे घतसे भिगोना चाहिए, ऐसा निश्चय 
द्वोता दे उसी प्रकार यहाँ भी 'तत्सत्‌” (था) इस प्रकार भूतकालसम्बन्ध कटद्दा गया है, इसलिए 
असत? का अथ अव्याकृत ही है, शून्य नहीं है, ऐसा कद्दते हं---“असतइच पूर्वापर” 


१०३४ ब्रह्मसूत्र [ भअ० २ पा० १ 
माष्य 
पत्तेथ् । “असद्वा इृदमग्र आसीत! हत्यत्रापि 'तदात्मानं खयमकुरुत' इति 
वाक्यशेषे विशेषणान्नात्यन्तासत्तम्‌। तस्माद्‌ धर्मान्तरेणेवाःयमसद्बथ 
पदेशः प्रागुत्पतेः कायेस । नामरूपव्याकृत हि वस्तु सच्छब्दाह लोके 
प्रसिद्यम्‌ । अतः प्राइनामरूपव्याकरणादसदिवा55सीदित्युपचयते ॥१७॥ 
भाष्यका अनुवाद 

अनुपपत्ति हो जायगी । “असट्वा इदमग्र आसीतृ! इसमें भी “तदात्मानं स्वयम- 

कुरुत” ( उसने स्वयं अपनेको जगद्रपसे रचा ) ऐसा वाक्यशेपमें विशेषण है, 
इसलिए अत्यन्त असस्‍्व नहीं है। अतएव उत्पत्तिस पूवे अन्य धर्मसे ही कार्यका 
यह असस्‍्वका कथन है | नाम ओर रूपसे व्याकृत वस्तु सत्‌ शब्दके योग्य है, ऐसा 
लोकमें प्रसिद्ध दै। इसलिए नाम और रूपसे व्याकृत होनेसे पहले असत्‌-सा 

था, इससे असत्‌ शब्दका उपचार किया गया है।॥। १७॥ 
द रत्नप्रभा ्रररयः 
उत्तन्यायं वाक्‍्यान्तरे अतिदिशति--असद्वेति । क्रियमाणत्वविशेषणं शुन्य- 
सयथ असम्भवि इति भावः ॥ १७ ॥ 

रलप्रभाका अनुवाद 

इत्यादिस । उक्त न्‍्यायका वाक्यान्तरमें भी अतिदेश कहते हैं--'“असद्वा” इत्यादिसे | 'अकुरुत! 
इस प्रकार क्रियमाणत्वहूप जो विशेषण कहा गया दें, वह शुन्यमें नहीं घट सकता हे, यहद्द 
तात्पय हेँ ॥ १७ ॥ 
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युक्तेः शब्दान्तराच ॥ १८ ॥ 

पदच्छेद--युक्तेः, शब्दान्तरातू , च । 

पदा्थोक्ति---युक्ते: -मृदात्मना पूर्व घटस्याउसम्भवे मुदेव घटार्थिना नोपा- 
दीयेत असत्त्वाविशेषात्‌ यत्किश्चिदेवोपादीये तेत्येवमाद्याया युक्तेः, शब्दान्तराच--- 
'सदेव सोम्येदमग्र आसीत्‌! शंत्यादी विद्यमानसच्छब्दान्तरात्च [ सिद्ध कार्यस्य 
कारणानन्यत्त्वं सत्त्वं च | । 

भाषा थें---उक्षतत्तिक पहले घट मृत्तिकारूपसे न होता, तो घटको बनानेकी 
इच्छा रखनेवाला मृत्तिकराकों ही नियमसे ग्रहण नहीं करता और पदार्थोंको भी ग्रहण 
करता, क्योंकि घटकी सत्ताको उसकी उत्पत्तिके पहले न माने पर मृत्तिका और 
अन्य पदार्थेर्म कोई विशेषता नहीं रहेगी, इत्यादि युक्तियोंसे और 'सदेव०” (हे 
प्रियदरान ! यह जगत उत्पत्तिके पहले सद्रप ही था ) इत्यादि श्रतियोंमें विद्यमान 
'सत्‌' शब्दसे यह बात सिद्ध होती है कि कार्यकी सत्ता कारणसे प्रथक नहीं है । 
उत्पत्तिके पहले भी काये कारणरूपमें विद्यमान है । 
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भाष्य 

युक्तेथ प्राशुत्पत्तेत कार्येस्य सच्चमनन्यत्व॑ च कारणादवगम्यते 
शब्दान्तराज्व । युक्तिस्तावदू वण्येते--दथिघटरुचकांदर्थिमिः प्रतिनिय- 
तानि कारणानि क्षीरमसृत्तिकासुवणोदीन्युपादीयमानानि लोके दृश्यन्ते । 
नहि दृध्यर्थिभिम॑त्तिकोपादीयते, न घटार्थिमिः क्षीरम्‌, तदसत्कायवादे 
नोपपद्चेत ॥ अविशिष्टे हि प्रागुत्पत्तेः सर्वत्र सर्वस्यथासत्वे कस्मात्‌ क्षीरा 
देव दध्युत्पचते न मृत्तिकायाः, मृत्तिकाया एवं च घट उत्पययते न 
क्षीरात्‌। अथा<विशिष्टेडपि प्रागसच्ते क्षीरे एवं दक्ष। कथ्रिदतिशयों न 

भाष्यका अनुवाद 

युक्तिसे ओर अन्य श्रतिसे भी उत्पत्तिके पूष कायेकी सत्ता और कारणसे 
अभेद ज्ञात होता है। प्रथम युक्तिका वर्णन किया जाता है--व्यवहारमें देखा 
जाता है कि दधि, घट, रुचक आदिकी इच्छावाले दूध, म्ृत्तिका, सुवर्ण आदि 
नियत कारणोंका ग्रहण करते हैं । दधिकी इच्छावाले मृत्तिकाका ग्रहण नहीं करते 
ओर घटकी इच्छावाले दूधका ग्रहण नहीं करते । यह असत्कायेवादमें उपपन्न 
नहीं होगा, क्योंकि उत्पत्तिके पूर्व सबका सर्वत्र असरव साधारण होनेसे दूधसे 
ही दधि क्‍यों उत्पन्न होता है ओर म्त्तिकासे क्‍यों नहीं होता, उसी प्रकार 
मृत्तिकासे ही घट क्‍यों उत्पन्न होता है, दूधसे क्‍यों नहीं होता । पूर्वमें असर्त्वके 
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रत्नम्रभा 

सत्त्वानन्यत्वयोः हेल्वन्तरमाह सूत्रकारः--युक्तेरिति । दध्याधार्थनां क्षीरादो 
प्रवृश्यन्यथानुपपत्ति: युक्तिग, तया कार्यस्व प्राक्‌ कारणानन्यत्वेन सत्त्व सिध्यति 
इत्यथः । असतोड$पि कार्यसथ तस्मादू उत्पत्ते:! कारणत्वधिया तत्न प्रवृत्ति: इति 
अन्यथोपपत्तिमाशइय आह--अविशिष्टे हीति। असत उत्पत्त्यभावाद्‌ उत्पतो 
वा सर्वैस्मात्‌ सर्वोत्पत्तिप्रसज्ञात्‌ तत्तदुपादानविशेषे प्रवृत्ति: न स्यादित्यर्थः । 

त्नप्रभाका अनुवाद 
काये उत्पत्तिसे पूवे सत्‌ है और कारणसे अभिन्न है, इस विषयमें सूत्रकार अन्य हेतु 
कद्दते हं--'युक्तेः” इत्यादिसे । दधि आदि चाहनेवालोंकी क्षीर आदियें प्रशत्तिक्ी अन्यथानुपपत्ति 
युक्ति है, उस युक्तिसे उत्पत्तिसे पूर्व कार्यकी कारणाभेदसे सत्ता सिद्ध होती दे । दधि आंदि कार्य 
उत्पत्तिके पहले विद्यमान न द्दोनेपर भी क्षीर आदिसे उत्पन्न द्वोता हे, इसलिए कारणत्वश्ञानसे 


क्षीर आदियें प्रद्मत्ति दवा है, इस प्रकार अन्यथा उपपत्तिकी आशंका करके कद्दते हैं-''अविशिष्टि द्वे 
इत्यांदि। तात्पय यह है कि असत्‌ पदाथ उत्पन्न नहीं हो सकता, यदि असतकी उत्पत्ति मानी जाय तो 
सबसे सबकी उत्पाति द्वोने लगेगी, अतः कारणबिशेषमें किसीकी प्रश्नत्ति नद्दीं दार्गी । यही बात 


जीरा बा ना 
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भाष्य 


मृत्तिकायां, मृत्तिकायामेव च घटस्य कशथ्रिदतिशयो न श्षीर हत्युच्येत, 
भ्राष्यका अनुवाद 

साधारण होनेपर मी दूधमें ही दद्दीका कुछ गुणविशेष है, मृत्तिकामें नहीं है 

ओर मसृत्तिकामें ही घटका कुछ गुणविशेष है, दूधमें नहीं है, ऐसा कहोगे, तो 
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रत्नग्रभा 

तदुक्‍तं सांख्यवृद्धेः--असदकरणादुपादानग्रहणात्सर्वसम्मवाभावात्‌ । 

शक्तस्य शक्यकरणात्कारणभावाद्च सत्कायम्‌ ॥ 
(सा०का० ९) इति। शक्तस्य कारणस्य शक्यकायेकारित्वात्‌ शक्तिविषयस्य का्येस्य 
सत्तम्‌, असत अशक्यत्वात्‌ । किश्व, सत्कारणामेदात्‌ कार्यसद्‌ इति उत्तराद्धार्थः । 
कार्यस्य असच्त्वेडपि कुतश्चिदतिशयात्‌प्रवृत्तिनियमोपपत्तिः इति शइते--- 

र्रप्रभाका अनुवाद 

सांख्यवृद्धोंस अथोत्‌ ईइवरक्ृष्णन--“असदकरणादू०? इस कारिकामें कहीं हैं । शक्तिविशिष् 
कारण शक्तिसंबद्ध कार्यका उत्पादक है, इसलिए शक्तिसम्बद्ध कार्यकी सत्ता उत्पत्तिके पहले 
माननी चाहिए, यदि काये असत्‌ हो, तो शक्तिसंबद्ध नहीं दोगा। और कारण सत्‌ है, 
उससे अभिन्न द्वोनेके कारण काय भी सत्‌ है, यह कारिकाके उत्तराधका अथ है। उत्पत्तिके 
पहले काय न रद्दनेपर भी किसी अतिशय विशेषसे प्रश्नत्तिका नियम उपपन्न हो सकता है, 
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(१) कारिकाका तात्पय॑ संक्षेपसते इस प्रकार दै--असत्‌ पदार्थ किस्तीसे किया नहीं जा सकता । 
याद कारणव्यापारस पूर्व काय असत्‌ हो, तो किसी प्रकार भी उसका सत्ता नहीं को जा सकती, 
जैसे [के दइजार शिल्पी मिलकर भी नीरूको पीत नहीं कर सकते, इजार युक्तियाँ भी घटको पट 
नहीं कर सकतीं, अतः कार्य सत्‌ दे। कारणका कायेके साथ संबन्ध है अर्थात्‌ कार्यसे संबद्ध 
कारण द्वी का्यंका जनक द्वोता दें, यदि काये पूव असत्‌ हो, तो असत्‌का संबन्ध ही न हो सकनेके 
कारण कारणसे कार्यकी उत्पत्ति ही न हो सकेगी, अतः कार्य सत्‌ दे । यदि असंबद्ध कार्य ही 
का रणसे उत्पन्न होता हो, तो सबसे असंबद्ध दोनेसे सब कारणोंसे सब कार्योकी उत्पत्ति होनी 
चाहिए, अर्थात्‌ ग्त्तिकासे पठ, तन्तुओंसे घट आदि कार्य द्ोने चादिएँ, ऐसा तो नहीं होता हे 
इसलिए कार्य पूर्वमं भी सत्‌ ही है । जिस कार्यको उत्पादन करनकी शक्ति जिस कारणमें रहती है 
उस कारणसे उसी कायंकी उत्पत्ति होती है, यदि कार्य पूर्वमें असत्‌ द्वो, तो कार्य कारणमें रहनवाली 
शक्तिसे सम्बद्ध न दोनेके कारण उत्पन्न ही न हा सकेगा, यदि उत्पन्न होगा, तो सब कारणोंसे सब 
कार्योंकी उत्पत्ति होने लगेगी, श्सलिए उस शक्तिकों कार्यसम्बद्ध मानना चाहिए। असत्‌ कार्यसे 
तो संवन्ध नईीं हो सकता, श्सलिए कार्य पूर्व भी सत्‌ दे। कार्य कारणस्वरूप है, कारणसे भिन्न 
नहीं ह। यदि कारणसे भिन्न हो, तो कारणसे अन्यत्र उपरूब्ध हो, तन्‍्तु आदि कारणोंसे अन्यत्र 
पट आदि कार्य उपरूब्ध नहीं होते हें, अतः कारणरूप है । कारण तो कार्यको उत्पत्तिके पहले भी 
सत्‌ दे, अतः कारणस्वरूप कार्य भी उत्पत्तिके पहले सत्‌ दे । 


अधभि० ६ (० १८] शाक्रभाष्य-रत्नप्रभा-भाषानुवादसहित १०२७ 
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आष्य 


तहांतिशयवत्त्वात्‌ प्रागवस्थाया असत्कायेवादहानिः सत्कायंवादसिद्धिश्र । 
शक्तिश्व कारणस्य कार्यनियमार्था कर्प्यमाना नान्‍्याञसती वा काये निय- 
च्छेत्‌ू, असत्त्वाविशेषादन्यत्वाविशेषाच् | तस्मात्‌ कारणस्थाउडत्मभूता 
शक्ति शक्तिश्राउसत्मभूर्त कार्यम् । अपि च कायकारणयोद्रेग्यगुणादीनां 
चाउश्वमहिषवद्‌ भेदबुद्धथभावात्‌ तादात्म्यमम्थुपगन्तव्यम्‌ । 
भाष्यका अनुवाद 

इससे पूर्वकी अवस्थाके गुणविशिष्ट होनेसे असत्कायेवादकी हानि और सत्काये- 
वादकी सिद्धि होगी। और कार्यके नियमनके लिए कल्प्यमान कारणशक्ति अन्य 
या असत्‌ होनेसे कायेका नियमन नहीं कर सकेगी, क्योंकि असत्तवमें कोई 
विशेष नहीं है और अन्यत्वमें भी कोई विशेष नहीं है। इसलिए कारणकी 
आत्मभूत शक्ति है और शक्तिका आत्मभूत काये है। ओर काये कारणमें तथा 
द्रव्य, गुण आदिमें अश्व ओर महिषके समान भेद बुद्धि नहीं है, इसलिए उनमें 
तादात्म्यका खीकार करना चाहिए । 


िननयकफ अनीता पिन वन 





रत्नग्रभा 
अथेति । अतिशयः कार्यधर्म: कारणधर्मो वा। आबे पधर्मेत्वात्‌ प्रागवस्था- 
5 ७ हि 
रूपस्य कार्यस्य सत्तवं दुर्वार्म्‌ इत्याह--तहातिशयबत्वादिति । द्वितीयेडपि 
कार्यसच्वम्‌ आयातीत्याह--शक्तिश्नेति । कार्यकारणाभ्याम्‌ अन्या कार्यवदू 
असती वा शक्तिः न कार्यनियामिका, यस्य कस्यचिद॒न्यस्य नरश्रृज्ञस्य वा नियाम- 
कत्वश्रसन्नादू, अन्यत्वासस्वयोः शक्तों अन्यत्र च अविशेषात्‌; तस्मात्‌ कारणा- 
त्मना लीन कार्यमेव अभिव्यक्तिनियामकतया शक्ति; इति एड्रव्यम। ततः 
रत्नप्रभाका अनुवाद 
ऐसी शंका करते है--“अथ”! इत्यादिसे । अतिशय कार्यका घमम है अथवा कारणका धर्म है? 
यदि कार्यका धमं हो तो उसके धर्मी होनेके कारण धम्के पहले धर्मीका रहना अवरय है 
अतः उत्पत्तिके पूव कायेकी सत्ता नहीं हटाई जा सकगी, ऐसा कहते दैं-..' 'तद्यातिशयवत्त्वाद” 
इत्यादिसे । यदि कारणका धमे हो, तो भी कायकी सत्ता सिद्ध होती ढै, ऐसा कहते हैं-- 
शक्तिश्चव” इत्यादिसे । शक्ति यदि काये और कारणसे अन्य द्वो, अथवा कायेके समान 
अप्षत्‌ हो तो कायका नियामक नहीं हो सकती, अन्यथा कोई एक पदाथे, या नरश्ईंग 
भी नियामक द्वो जायगा, क्योंकि काये और कारणसे भेद एवं असत्ता शक्तिके समान 
नरश्ंगमें भी है, इसालेए कारणस्वरूपसे लीन काये ही अपनी अभिव्यक्तिका नियामक 
होनेसे शक्ति कहलाता है, ऐसा मानना चाहिए, इससे सत्कायकी सिद्धि होती है, यद अथ॑ 
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समवायकल्पनायामपि समवायस्थ समवायिभिः सम्बन्धे5भ्युपगम्य- 

माने तस्य तस्याउन्योउन्यः सम्बन्ध! कल्पयितव्य इत्यनवस्था प्रसड्र।, अन- 
भ्राष्यका अनुवाद 

समवायकी कल्पनामें भी समवायका समवायियोंके साथ संबन्ध 

स्वीकार करनेपर उनके भिन्न भिन्न संबन्धोंकी कल्पना करनी पड़ेगी, 


जन + अली निाननल+मभनकण नमक “पिन ल बज म०+, 


रत्रग्मभा 
सत्कार्यसिद्धि: इत्यर्थ: । किश्च, कार्यकारणयोः अन्यत्वे मदूघणो भिन्नी सन्‍्तो 
इति भेदबुद्धिः स्याद्‌ इत्याह--अपि चेति । 
तयोः अन्यत्वेडपि समवायवशात्‌ तथा बुद्धिः भवति हत्याशडुक्य समवाय॑ 
दूषयति--समवायेति । समवायः समवायिमिः सम्बद्धो न वा? आधे 
सम्बन्धः कि समवायः उत खरूपम्‌ । आये समवायानवस्था, द्वितीये म्रदूघट- 
र्नप्रभाका अनुवाद 
है । ओर काये, कारण भिन्न हों, तो म्रत्तिका ओर घट भिन्न हैं, इस श्रकार भेदबुद्धि होगी, 
ऐसा कहते हं--““अपि च” इत्यादिसे । 
कार्य और कारणके भिन्न होनेपर भी समवायके वशसे भंदबुद्धे उत्पन्न नहीं होती ह, 
ऐसी आशंका करझे समवायका निराकरण करते हँ--'समत्राय” इत्यादिसे । समवाय 
समवायी पदार्थासे संबद्ध हे या नहीं? यदि संबद्ध है, तो समवायसंबन्धस संबद्ध है अथवा 
स्वरूपसंवन्धसे ? यदि समवायसबन्धसे सबद्ध है, तो समवायक्री अनवस्था द्वागी, यांदे 
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(१) युतसिद्ध (पहले परस्पर असम्बद्ध) दो पदार्थोंका जैसे संयोग संबन्ध माना जाता है, उमरी 
प्रकार अयुतसिद्ध दो पदार्थोका समवाय संबन्ध मानना आवश्यक दै। अयुतसिद्ध, आधाराधेयभूत 
पदार्थोंका जो संबन्ध 'इद”ः ( इसमें ) इस जशानका जनक दोता है, वह समवाय है। द्रव्य, 
गुण, कर्म, सामान्य, विशेषोंमें जो अयुतसिद्ध आधाराघेयभावसे स्थित है, उनमें इसमें यद्द 
पदार्थ हे? ऐसी बुद्धि जिससे होती दे, अन्यत्वन अधिगत किन्तु पृथगू न रहनेवाले पदार्थोंका इसमें 
यह है” ऐसी बुद्धि जिससे दोती दे, वह समवाय है। जेसे “भूतलमें घट है” यह बुद्धि भूतल 
और घटका सबन्ध रहनेसे द्ोती दे उसी प्रकार 'तन्तुओंमें पट है, द्वव्यमें, द्रव्य, गुण, कमे, हैं, 
द्रव्य, गुण और कर्ममें सत्ता है! इत्यादि प्रत्यय भी संबन्धसत्तासे दी होते ढें। यद्द संबन्ध संयोग 
तो नहीं है, क्‍योंकि संयोग युतसिद्ध द्वब्योमें ही होता है, कर्मजन्‍्य दोता हे ओर विभागसे नष्ट 
दोता है, इसलिए यह समवाय है। समवाय एक है, नित्य है, अतीर्द्रिय है, 'श्ह” ( इसमें ) 
बुद्धिति अनुमेय है, ऐसा वेशेषिक मानते हें । नेयायिक समवायको प्रत्यक्ष मानते हैँ । प्राभाकर 
समवायकी नाना एवं अनित्य मानते हैं। समवायके स्थानमें स्वरूपप्ंबन्धसे कार्यनिर्वाद्द हो 
सकता दे, इसलिए समवाय पृदार्थॉन्‍्तर नहीं है, ऐसा भाट्ट ओर सांख्य कद्दते दें । 


के अीवकिकन-जाया ऑन हे हल चल 


आधि० $ (्‌ू० १८] श्ाह्ुरभाष्य-रत्नप्रभा-माषालुवादसहित. १०३९ 


भाष्य 
भ्यपगम्यमाने च विच्छेदप्रसक्॥ । अथ समवायः स्वयं सम्बन्धरूपत्वा- 
दनपेक्ष्येवापर सम्बन्ध सम्बद्धथेत, संयोगो5पि तहिं स्वयं सम्बन्धरूपत्वा- 
भ्राष्यका अनुवाद 
ऐसा करनेसे अनवस्था हो जायगी ओर न स्वीकार करनेपर काये ओर कारण 


तथा द्रव्य और गुण आदिका विच्छेद हो जायगा। समवाय स्वयं संबन्धरूप 
दोनेसे दूसरे संबन्धकी अपेक्षाके बिना दी संबद्ध द्योता है, ऐसा यदि कहो, तो 








(3 ल्कनल न" किकली अनन्त" पथ ता लजणण। 
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रतग्न॒भा 


योरपि खरूपसम्बन्धादेव उपपत्तेः समवायासिद्धिः । असम्बद्ध इति पक्षे दोष- 
माह--अनभ्युपगम्यमाने इति । द्वव्यगुणादीनां विशिष्टधीविरहप्रसक्षः अस- 
म्बद्धस्य विशिष्टधीनियामकत्वायोगादू इत्यथैः। विशिष्टघीनियामकों हि सम्बन्धः, 
न तस्य नियामकान्तरापेक्षा अनवस्थानात्‌ू, अतः खपरनिवोहकः समवाय इति 
शझ्ते--अथेति। सम्बध्यते-खस्य खसम्बन्धिनश्व विशिष्टघियं करोति इत्यथेः । 
प्रतिबन्धा दूषषति--संयोगो5पीति । यत्तु गुणत्वात्‌ संयोगस्य समवायापेक्षा 
न सम्बन्धत्वात्‌ इति, तत्‌ न; धर्मत्वात्‌ समवायस्यापि सम्बन्धान्तरापत्तेः अस- 
म्बद्धस्य अर्वत्वस्थ गोधरमत्वादशनात्‌ । किद्च, "िष्पापत्वादयों गुणा” इति 
श्रतिस्मृत्यादिषु व्यवहाराद्‌ 'इष्टर्मों गुण” हृति परिभाषया समवायस्यापि ग्रुण- 
त्वाच। “जातिविशेषो गुणत्वम”! इति परिभाषा तु समवायसिद्ध्युत्तरकालीना, 
रत्नममभाका अनुवाद 


स्वरूपसंबन्धसे संबद्ध है, तो झत्‌ ओर घटका भी स्वरूप संबन्ध दी हो सकता हे, अतः 
समवाय असिद्ध दे । समवाय पदार्थोसे संबद्ध नहीं हैं, इस पक्षमें दोष कहते हैं--“अनस्यु- 
पगम्यमाने” इत्यादिसे । द्रव्य, गुण आदिकी विशिष्ट बुद्धि न द्वोगी, क्योंकि असंम्बद्ध संबन्ध 
विशिष्टज्ञाका जनक नहीं दो सकता है, यह अथ हें। संबन्ध विशिष्टज्ञानका नियामक है, 
उसके लिए अन्य नियामककी अपेक्षा नहीं है, क्योंकि अनवस्था हो जायगी, इसलिए समवाय 
अपना और अन्यका निर्वाहक है, ऐसी शंका करते हें--““अथ” इत्यादिसे । सम्बध्यते---अपना 
तथा अपने संबन्धीका विशिश्ज्ञान कराता है, ऐसा अथ है। उक्त पूवपक्षका प्रतिबन्दीसे निराकरण 
करते हैं--' संयोगो5पि”” इत्यादिसे । संयोग गुण दोनेसे समवायकी अपेक्षा रखता है, संबन्ध 
होनेसे नहीं, यह कथन ठीक नहीं दे, समवाय भी धर्म है, अतः उसके लिए अन्य 
संबन्धकी अपेक्षा होगी, क्योंके गोसे संबन्ध न रखनेवाला अश्वत्व गोंका धर्म नहीं दिखाई 
पड़ता । और 'निष्पापत्वादयों ०” ( पापराद्ित्य आदि गुण हैं ) इत्यादि श्रुति ओर स्मतिमें 
“्यवद्ार दोनेसे 'इष्ट०” ( अभिप्रत धमें ग्रुण है ) इस पारिभाषासे समवाय भी ग्रुण हो सकता 
१३१ 
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भाष्य 

दनपेक्ष्येव समवाय सम्बध्येत, तादात्म्यप्रतीतेथ द्रव्यगुणादीनां समवाय- 
करपनानथेक्यम्‌ । कथ च कार्यमवयविद्रव्यं कारणेष्ववयबद्रव्येषु वर्त 
मान वर्तेत, कि समस्तेष्ववयवेषु वर्तेतोत प्रत्यवयवस्र । यदि तावत्‌ 

भाष्यका अनुवाद 

संयोग भी स्वयं संबन्धरूप होनेस समवायकी अपेक्षाके बिना ही संबद्ध हो 
जायगा। ओर तादात्म्यकी प्रतीतिसे द्रव्य, गुण आवदिमें समवायकी कल्पना 
अनथेक है । ओर काये--अवयवी द्रव्य जो कारण--अवयब द्रव्यॉमें 
रहता है, वह किस प्रकार रहता है ? कया समस्त अवयवोंमें रहता है अथवा 
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शत्नम्रभा 
नित्याइनेकसमवेता जातिः इति ज्ञानस्य समवायज्ञानाधीनत्वातू, अतः समवाय- 
सिद्धेः प्राक्‌ संयोगस्य गुणत्वम्र्‌ असिद्धमिति दिक्‌ । किश्च, प्रतीत्यनुसारेण वस्तु 
स्वीकार्यम्‌ अन्यथा गोप्रतीते! अइव आहूम्बनमित्यस्यापि सुवचत्वातू । तथा च 
मृत्‌ घट इत्यमेदप्रतीतेः अमेद एवं स्वीकार्य: । ताभ्याम्र्‌ अत्यन्तभिन्नस्य समवा- 
यस्य तन्नियामकत्वासम्भवाद इत्याह--तादास्म्येति | एवं प्रतीत्यनुसारेण का- 
यैस्यथ कारणात्मना सत्त्व॑ खरूपेण तु मिथ्यात्वम्‌ इत्युक्तम्‌ । वृत्त्यनिरूपणान् 
तस्य मिथ्यावरमित्याह--कर्थ चेति | तत्र आद्यमूं अनूध अवयविनः पदादे: 
तन्त्वादिषु अवयवेषु त्रित्वादिवत्‌ खरूपेण वृत्ति, उत अवयवश इति विकरुप्य 
आय दूषयति--यदीत्यादिना । व्यासज्यवृत्तिवस्तुप्रत्यक्षस्य यावदाश्रयप्रत्यक्ष- 
रत्नप्रभाका अनुवाद 
हैं। जातिविशष गुण है, यह पारिभाषा तो समवायसिद्धिके उत्तरकालीन है, क्योंकि नित्य और 
अनेक पदार्थोमें समवायसंबन्धसे रहनेवाला घर्म जाति कहलाता है, यह ज्ञान समवायज्ञानके 
अधीन है। इसलिए समवायसिद्धिके पहले संयोग गुण हें, यह बात सिद्ध नहीं दो सकती, 
इत्यादि समझना चाहिए । आर प्रतीतिके अनुसार पदाथका स्वीकार करना चाहिए, अन्यथा 
गो इस प्रतीतिका विषय अरब भी द्वो जायगा। अतः 'म्ृत्‌ घट: इस प्रकार अभेदकी 
प्रतीति होती दे, इसलिए ग्रात्तित और घटमें अभेद ही स्वीकार करना चाहिए । मृत्तिका 
ओर घटसे अत्यन्त मिन्न समवाय 'मत्‌ घट: इस ज्ञानका नियामक नहीं हो सकता है, ऐसा 
कद्दते हैं---“तादात्म्य”” इत्यादिसे । इस भ्रकार प्रतीतिके अनुसार काय कारणस्वरूपसे वियमान 
है, अपन स्वरूपसे मिथ्या है, यह कद्दा गया । कारणमें कायका रहना भी उपपन्न नहीं हो सकता 
है, इसलिए काय मिथ्या हे, ऐसा कहते--“कर्थ च” इत्यादिसे । उक्त पक्षोंमें प्रथमरा अनुवाद 
कर तन्तु आदि अवयवोंमें पट आदि अवयवर्का ज्ात्ति त्रित्त आदिके समान स्वरूपसे द्वे अथवा 
प्रत्येक अवयवर्में अलग अलग है, ऐसा विकल्प करके प्रथम पक्षका दूषित करते हैं---““यदि”” 
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माष्य 
समस्तेषु वर्तेत ततोध्वयव्यन्ुपलब्धिः प्रसज्येत, समस्तावयवसंनिकर्षस्थाश- 
क्यत्वात्‌ , नहि बहुत्व॑ समस्तेष्वाश्रयेषु वर्तमान व्यस्ताश्रयग्रहणेन गृद्यते । 
अथावयवशः समस्तेषु वर्तेत, तदाप्यारम्भकावयवव्यतिरेकेणावय विनो$व- 
यवाः कर्प्येरन येरारम्भकेष्ववयवेष्ववयवशो5वयवी वर्तेत । कोशावयव- 
व्यतिरिक्तेन्‍्व॑वयबैरसि! कोश व्याप्नोति। अनवस्था चेव॑ प्रसज्येत, तेषु 
तेष्ववयवेषु वर्तयितुमन्येपामन्येपरमवयवानां कल्पनीयत्वात्‌ । अथ प्रत्य- 
बयवं वर्तेत तदेकत्र व्यापारोडन्यत्राउव्यापारः स्यात्‌, नहि देवदत्तः सन्त 

भाष्यका अनुवाद 

प्रयक अवयमें रहता है ? यदि समस्त अवयवबांमें रहे, तो अवयवीकी अनुप- 
लब्धि हो जायगी, क्योंकि समस्त अवयबोंका इन्द्रियके साथ संनिकषे नहीं 
होता, जैसे कि समस्त आश्रयोंमें रहनेवाले बहुत्वका किसी एक आशभ्रयके 
ग्रहणसे ग्रहण नहीं होता । यदि समस्त अवयवोंमें अवयवावच्छेद्स रहे, तो 
जिन आरम्भक अवयवोंमें अवयवी अवयवावच्छेद्स रहता है, उन 
आरम्भक अवयवोंसे भिन्न अवयवीके अवयवबोंकी कल्पना करनी पड़ेगी | यह 
प्रसिद्ध है कि कोशके अवयवोंसे भिन्न अवयवोंसे तछवार कोशको व्याप्त करती 
है । ऐसी अवस्थामें अनवस्थाका दोष होगा, क्योंकि उन उन अवयवोंमें रहनेके 
लिए अन्य अन्य अवयवोंकी कल्पना करनी पडेगी। यदि प्रत्येक अवयमें रहे, 
तो एक स्थानपर व्यापार होनेपर दूसरे स्थानमें व्यापार न होगा, क्योंकि स्नन्नमे 
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रत्रमभा 
अन्यत्वातू संबृतपटादे! यावदवयवानाम्‌ अप्त्यक्षत्वाद्‌ अप्रत्यक्षल्व॑ प्रसज्येत इत्यथः | 
द्वितीय शहृते--अथेति । यथा हस्ते कोशे च अवयवशः खड़्गो वर्तमानो हस्त- 
मात्रग्रहेडपि ग्रृद्बते, एवं यत्किश्विद्वयवग्रहेण अवयविनो अहसम्भवेडपि 
अवयवानाम्‌ अनवस्था स्थादू इति दृषयति--तदापीति । आइचद्वितीयम्‌ 
रत्नअ॒भाका अनुवाद 
इत्यादिसे । व्यासज्यज्ेति पदाथका प्रत्यक्ष उसके सब आश्रय पदार्थोके प्रत्यक्षसे द्वोता 
है, इसलिए संदत पटके सब अवयदबोंका प्रत्यक्ष न द्वोनेसे पटका प्रत्यक्ष नहीं होगा, ऐसा अथ है। 
दूसरे पक्षकी शंका करते हैं--““अथ?” इत्यादिसे । जैसे द्वाथमें और म्यानमें अवयवशः रहनेवाली 
तलबार केवल द्वाथके ग्रहणसे भी ग्ृह्दीत हो जाती हे, उसी प्रकार कुछ अवयवोंके ग्रहणसे अवयवीका 
प्रदण संभव द्वोनेपर भी अवयवोंकी अनवस्था द्वो जायगी, ऐसा दूषित करते हं--“तदापि”” 
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( १) अनक पदायथाम व्याप्त । 
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माष्य 
संनिधीयमानस्तदहरेव पाटलिपुत्रेडपि संनिधीयते युगपदनेकत्र बृत्तावनेकत्व- 
प्रसड़! स्यात्‌ देवदत्तयज्ञदत्तयोरिव खुप्तपाटलिपृत्रनिवासिनो! । गोत्वा- 
दिवत्‌ प्रत्येक परिसमाप्तेने दोष इति चेत्‌ | न; तथा प्रतीत्यभावात्‌ । 
यदि गोल्वादिवत्‌ प्रत्येक परिसमाप्तो5वयवी स्यादू यथा गोल्व॑ प्रतिव्यक्ति 
गृह्यते एवमवयव्यपि प्रत्यवयव॑ प्रत्यक्ष ग्रद्मेत, न चेव॑ नियत ग्रह्ते । 
प्रत्येकपरिसमाप्ता चावयविनः कार्येणाधिकारात्‌ तस्य चैकत्वाच्छुड्ढेणापि- 
भाष्यका अनुवाद 

रहता हुआ देवदत्त उसी दिन पाटलिपुत्रमं नहीं रह सकता। एक ही समय 
अनेक स्थानमें रहे, तो स्रन्न और पाटलिपुन्नमें रहनेवाले देवदत्त और यज्ञ- 
दत्तकं समान अनेकत्वका प्रसंग आवेगा। गोत्व आदिके समान प्रत्येकमें 
परिसमाप्ति होनेसे दोष नहीं है, ऐसा कहो तो, नहीं, ऐसा नहीं कह सकते । 
क्योंकि बेसी प्रतीति नहीं होती । यदि गोत्व आदिके समान अबयवी प्रत्येकमें 
परिसमाप्त हो, तो जैसे गोत्वका प्रत्यक व्यक्तिमें प्रय्यक्ष म्हण होता है, वेसे ही 
अवयवीका भी प्रद्येक अवयवमें प्रत्यक्ष महण होगा | परन्तु ऐसा नियमसे ग्रहण 
नहीं होता | प्रत्यकमें परिसमाप्ति हो, तो अवयवीको कायेके साथ अधिकार 
होनेसे ओर उसके एक होनेसे गाय सींगसे मी स्तनकाये करेगी और छातीसे पीठ- 
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र्नप्रभा 
उद्‌भाव्य दृूषयति--अथ प्रत्यवयवमित्यादिना । एकल्मिन्‌ तन्‍्तो पलवृत्तिकाले 
तन्त्वन्तरे वृत्तिः न स्थात्‌ , वृत्तो अनेकत्वापत्ते: इत्यथैंः । यथा थुगपदनेकव्यक्तिषु 
वृत्ती अपि जातेः अनेकत्वदोषो नास्ति, तथाउवयविन इल्याशइते--मौत्वेति । 
जातिवद्‌ अवयविनो वृत्तिः असिद्धा अनुभवाभावाद्‌ इति परिहरति--न तथेति । 
दोषान्तरमाह--प्रत्येकेति | अधिकारातू--सम्बन्धातू । यथा देवदत्तः खकार्यम्‌ 
र्नप्रभाका अनुवाद 
इत्यादिसे । काये श्रत्यवयवमें रहता है, इस पक्षको उठाकर दूषित करते हैं--““अथ 
प्रत्यवयवम्‌” इत्यादिसे । एक तन्तुमें जब पट रद्दता हे, तब अन्य तन्‍तुमें वह नहीं 
रह सकेगा, यदि रहें तो अनेक द्वो जायगा, यह तात्पये है। जैसे एक ही समय 
अनेक व्यक्तियोंमें रहनेपर भी जातिमें अनकत्व दोष नहीं है, उसी प्रकार अवयवीमे 
भी नहीं हैं, ऐसी शंका करते हँ--“गोत्व”” इत्यादिसि। जातिके समान अवयवीकी 
वृत्ति असिद्ध हे, क्योंकि ऐसा अनुभव नहीं है, इस प्रकार शंकाका परिद्ार करते हैं-- 
“न तथा” इत्यादिसे । अन्य दोष कहते हैँं--'प्रत्येक”” इत्यादिसि। अधिकार---सबन्ध । 
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भाष्य 
स्तनकाय कुयोदुरसा च पृष्ठकायेम्‌ । नचैवं दृश्यते । 

प्रागुत्पत्तेश् कार्यस्यासत्त्व उत्पत्तिरकतुंका निरात्मिका च स्यात्‌ । 
उत्पत्तिश्व नाम क्रिया, सा सकतेकेव भवितुमहँति गत्यादिवत्‌, क्रिया च 
नाम स्थादकतेका चेति विप्रतिषिध्येत । घटस्य चोत्पत्तिरुव्यमाना न 

भाष्यका अनुवाद 

का काये करेगी । परन्तु ऐसा देखा नहीं जाता। 

और उत्पत्तिके पूर्व काये अविद्यमान हो, तो उत्पत्ति कठेरहित ओर 
निरात्मक हो जायगी । उत्पत्ति क्रिया है, वह गति आदिके समान 
सकतेक ही हो सकती है । क्रिया अकतक हो यह विरुद्ध है । घटकी 


रत्नप्रभा 

अध्ययन ग्रामे अरण्ये वा करोति; तथा गोः अवयवी खकाये क्षीरादिकं श्रृज्ञ- 
पुच्छादी अपि कुर्याद इत्यर्थः । 

एवं वृत्यनिरूपणाद्‌ अनिर्वाच्यत्व॑ कार्यस्य दर्शितम्‌ , सम्प्रति असत्कार्यवादे 
दोषान्तरमाह--प्रागिति। यथा घटः चलति इत्युक्ते चलनक्रियां प्रति आश्रयत्व- 

व 6 ० 6 भू 
रूप कतृत्वं घटस्य भाति तथा पटो जायत इति जनिक्रियाकतुत्वमनुभूयते, अतो 
जनिकतुः जनेः प्राक्‌ सत्त्वं वाच्यम्‌ कर्तुः असच्त्वे क्रियाया अपि असच्वापत्तेः 
इत्यथः | जनेः अनुभवसिद्धेडपि सकतंकत्वे क्रियात्वेवन अनुमानमाह-- 
उत्पत्तिश्चेति । असतो घटस्य उत्पत्ते! कतैत्वासम्भवेडपि कुलालादेः सक्तवात्‌ 
कतृत्वम्‌ इत्याशडक्य आह--घटस चेति। घटोत्पत्तितद असत्कपालादुत्पत्तिः 
र्रग्नभाका अनवाद 

जैसे देवदत्त अपने काये--अध्यय नको प्राममें अथवा अरण्यमें करता है उसी प्रकार गाय 
भी अपने काय--क्षीर आदिका *हग, पूँछ आदि अवयवोंमें सम्पादन करेगी यह अथ हे । 

इस्र प्रकार कार्यकी कारणमें बृत्तिका निरूपण नहीं किया जा सकता, इसलिए 
काये अनिवाच्य है, यह दिखलाया गया, अब असत्कायेवादमें अन्य दोष कद्दते 
ई-.“प्राग”” इत्यादिसे। जैसे घट चलता--द्वितता है, ऐसा कहनेपर चलनक्रियाका 
आश्रयत्वरूप कतृत्व घटमें भासता है, उसी प्रकार पट उत्पन्न द्वोता है, इसमें जनन- 
क्रियाका कतेत्व अनुभवमें आता है, इसलिए यह कहना चादिए कि जननक्रियाके पहले 
जननक्रियाका कतो दे, यदि पहले कतो न द्वो, तो किया भी नहीं होगी, ऐसा अर्थ 
है। जननक्रियाके अनुभवसिद्ध होनेपर भी वह सकतेक दे, इस विषयमें क्रियात्वरूप 
हेतुसे अनुमान कहते हँ-“उत्पत्तिरच” इत्यादिसि । असत्‌ घट उत्पत्तिकियाका कती न 
हो सकनेपर भी पूवे विद्यमान कुलाल आदि कता द्वोंगे, ऐसी शंका कर कहते हैं---''घटरस्य 
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भाष्य 


घटकतेका कि तहेन्यकतेकेति कर्प्या स्यात्‌। तथा कपालादीनामप्युत्प- 
त्तिरु्यमाना5न्यकतेकेव कल्प्येत।, तथा च सति घट उत्पद्यत इत्युक्त 
कुलालादीनि कारणान्युत्पद्यन्त इत्युक्तं स्थातू। न च लोके घटोत्पत्तिरि 
स्युक्ते कुलालादीनामप्युत्पद्यममानता ग्रतीयते, उत्पन्नताप्तीतेश्र | अथ 
स्वकारणसत्तासम्बन्ध एवोत्पत्तिरात्मलाभश्र कार्यस्येति चेतू, कथमलब्धा- 
भ्राष्यका अनवाद 


उत्पत्ति घटकतेक नहीं है, किन्तु अन्यकत्त क है, ऐसी कल्पना करनी 
पड़ेगी। इसी प्रकार कपाछ आदिकी उत्पत्ति भी तो अन्यकत्त क दी है 
ऐसी कल्पना करनी होगी। ऐसा होनेसे घट उत्पन्न होता है, ऐसा कहने से 
कुछाल आदि कारण उत्पन्न होते हैं, ऐसा कहा जायगा। परन्तु छोकमें 
घटकी उत्पत्ति ऐसा कहनेसे कुछाछ आदिकी भी उत्पत्ति प्रतीत नहीं होती, 
क्योंकि घट उत्पन्न होता है, इस ज्ञानके अनन्तर कुलाल आदि उत्पन्न हुए हैं, 
ऐसा ज्ञान नहीं होता । यदि उत्पत्तिका अर्थ अपने कारण या सत्ताके साथ 
अपना संबन्ध ओर कायका आत्मलछाभ हो तो जिसने सत्ता प्राप्त नहीं की वह 
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रत्नम्रभा 
इत्यतिदिशति--तथेति । शह्लामनूच दोषमाह--तथा चेति । अनुभवविरोध 
इत्यथेः । उत्पत्ति: भावस्य आधद्या विक्रिया इति खमतेन कार्यसत्त्वम्‌ आनीतमू , 
सम्प्रति कार्यस्य उत्पत्तिनेम खकारणे समवायः स्वस्मिन्‌ सत्तासमवायों वा इति 
तार्किकमतम्‌ आशड्डते--अथैति । तन्मतेनापि कार्यस्य सक्षम आवश्यकम्‌ 
असतः सम्बन्धित्वायोगाद इत्याह--कथमिति । असतोवो इति दृष्टन्तोक्तिः । 
ननु नरश्वज्भादिवत्‌ काये सबेदा सर्वत्र असत्‌ू न भवति, किन्तु उत्पत्तेः प्राग 
रतलग्रभाका अनुवाद 
च” इत्यादि । घटकी उत्पत्तिके समान कपाल आदिकी भी उत्पत्ति हे, ऐसा अतिंदश करते 
हैं-'तथा” इत्यादेसि । शंकाका अजुवाद कर दोष कहंत ई--“तथा च” इल्यादिसे। 
आशय यह कि अनुभव विरोध है । उत्पत्ति--कारणका प्रथम विकार, इस प्रकार अपने मततमें 
उत्पत्तिके पूव कार्येसत्ता कद्दी गई, अब कार्यकी उत्पत्तिका अथ अपने कारणमें अपना समवाय 
हैं अथवा अपनेमें सत्तासमवाय हू? इस प्रकार तार्किक मतंस शंक्रा करते हैं--“अथ”” 
श्वांदिसि। तार्किकीके मतसे भी कायकी सत्ता आवश्यक है, क्योंकि असत्‌का संबन्ध नहीं 
द सकता है, ऐसा कहते हैं---““कथम्‌” इत्यादेसे । “असतावा” यह दृष्शन्तके लिए कहा 
गया है । नरश्टंग आदिके समान काय सबंदा सवन्न असत्‌ नई  द्वोता दे, किन्तु उत्पत्तिक 


आ+१० ६ सू० !८] श्ाइ्रभाष्य-रत्नप्रभमा-भापानुवादसहित १०४५ 


भाष्य 


त्मकं सम्बध्येतेति वक्तव्यम। सतोर्हि दयोः सम्बन्ध! सम्भवति न सदसतो 

रसतोवा | अभावस्य च निरुपाख्यत्वात्‌ प्रागुत्पत्तेरिति मर्यादाकरणमनुप- 
पत्मनम, सतां हि लोके क्षेत्रगृहादीनां मयादा दृष्टा नाभावस्य | नहिं 
वन्ध्यापुत्रो राजा बभूव प्राक्‌ पूर्णव्मणो5भिषेका दित्येवेजाती यकेन मयोंदा- 
करणेन निरुपाख्यो वन्ध्यापृत्रो राजा बभूव भवति भविष्यतीति वा विशे 

प्यते | यदि च वन्ध्यापुत्रो5षपि कारकव्यापारादुध्व॑मभविष्यत्‌ तत हृदम- 
प्युपापंत्स्यत कार्यों भावो5पि कारकव्यापारादूध्वे भविष्यतीति | वर्य तु 

भाष्यका अनुवाद 

केसे संबद्ध होगा, यह कहना चाहिए, क्योंकि दो विद्यमान पदार्थोर्में संबन्ध 
होता है, विद्यमान ओर अविद्यमान या दो अविद्यमानोंमें नहीं होता। और 
अभावके असत्‌ होनेसे, उत्पत्तिके पूर्व एसी अवधि करना युक्त नहीं है, क्योंकि 
लोकमें विद्यमान क्षेत्र, ग्रह आदिकी मयोदा देखी जाती है, अभावकी नहीं देखी 
जाती । पूर्णबमौके अभिषेकके पूर्व वन्ध्यापुत्न राजा था, इस प्रकारकी मयौदा 
करनेसे असत्‌ बन्ध्यापुत्र राजा था, है या होगा, ऐसा नहीं कहा जा सकता | 
यदि वन्ध्यापुत्र भी कारकके व्यापारके अनन्तर उत्पन्न होता, तो असत्‌ काये भी 
कारकके व्यापारके अनन्तर होता है, यह कथन भी उपपन्न होता । हम तो ऐसा 
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रलप्रभा 

ध्वंसानन्तरं च असत्‌ मध्ये तु सदेव इति वेषम्यात्‌ सम्बन्धित्वोपपत्तिः इत्याशड्य 

आह--अभावस्येति । अत्र अभावशब्दा असच्छब्दापरपर्याया व्याख्येयाः । 

असतः कालेन असम्बन्धात्‌ प्राक्खे न युक्तमित्यथेः । ननु कारकव्यापाराद ऊर्ध्वे- 

भाविनः कार्यस्य वन्ध्यापुत्रतुल्थत्व॑ कथम्‌ इत्यत आह--यदि चेति । कार्याभावः 

असत्कायमित्यथः, इति उपापत्स्यत--उपपन्नमभविष्यद्‌ इत्यन्वयः | कः तरहिं 
रत्वप्रभाका अनुवाद 


पहले ओर नाशके अनन्तर असत्‌ रद्दता हें, मध्यमें तो सत्‌ ही द्वोता हे, इस प्रकार अत्यन्त 
असत्‌ पदाथसे कायमें विषमता हे, इसलिए संबन्धित्व उपपन्न होता है, ऐसी आशंका कर 
कद्दते हैं---““अभावस्य” इत्यादि । इस प्रकरणमें कथित अभावशब्दकों असतशब्दका पर्याय 
समझना चाहिए । असत्‌का कालसे सबन्ध नहीं रद्दवता, इसालेए उसका श्राथम्य ओर आनन्तये 
कहना ठीक नहीं है, यह आशय दै। कारक व्यापारके अनन्तर होनेवाछा काय वंध्यापुत्र- 
सहश केस है? इसपर कहते हँ--“यदि च” इत्यादि । कार्याभाव--असतकाये | “इति 
उपापत्स्यत” ( एसा उपपन्न द्वोता ) ऐसा अन्वय समझना चाहिए । तब क्या निर्णय है १ इस- 
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भाष्य 
पश्यामो वन्ध्यापुत्रस्य कार्योभावस्य चाभावत्वाविशेषाद्यथा वन्ध्यापूत्रः 
कारकव्यापारादुध्वे न भविष्यत्येवे कार्योभावो5पि कारकव्यापाराद्ध्वे न 
भविष्यतीति । नन्वेवं सति कारकव्यापारो3नर्थकः प्रसज्येत । यथैव हि 
प्राक्सिद्धत्वात्‌ कारणस्य स्वरूपसिद्धये न कथिद्‌ व्याप्रियते, एवं प्राकिस- 
द्वत्वात्‌ तदनन्यत्वाच् कायेस्य स्वरूपप्रसिद्येषपि न कश्रिद्‌ व्याप्रियेत, 
व्याप्रियते च, अत; कारकव्यापाराथथवच्वाय मन्यामहे प्रागुपत्तेरभाव 4 
कार्यस्येति चेत्‌ । नेष दोष॥। यतः कार्याकारेण कारण व्यवस्थापयतः 
भ्राष्यका अनुवाद 
देखते हैं कि वन्ध्यापुत्र और कार्योभाव दोनों अभाव हैं, इसलिए जैसे कारकके 
व्यापारके अनन्तर बन्ध्यापुत्र नहीं होता, वेसे कायोभाव भी कारकके व्यापारके 
अनन्तर नहीं होगा । परन्तु ऐसी परिस्थितिमें तो कारकके व्यापार निरर्थक हो 
जायंगे। जैसे पूर्वमें सिद्ध होनेसे कारणखवरूप की सिद्धिके लिए कोई व्यापार 
नहीं करता, वैसे ही कार्यके भी पूवेमें सिद्ध होने और उससे अनन्य होनेसे उसके 
स्वरूपकी सिद्धिके लिए भी कोई व्यापार न करेगा। परन्तु व्यापार तो करता 
है, इससे कारणका व्यापार सप्रयोजन होनेके लिए उत्पत्तिके पूर्व काया 
अभाव है, ऐसा हम मानते हँँ। यह दोष नहीं है, क्‍योंकि काये स्वरूपसे 
रत्नग्रभा 
निर्णयः तत्राह--वर्य त्विति। “नासतो विद्यते भावः”( भ० गी० २॥१६) 
इति स्मृतेः इति भावः । सत्कार्यवादे कारकवेयथ्ये शझृते--नन्विति। सिद्ध- 
कारणानन्यत्वाच्च कार्येस्य सिद्धतवमर्‌ इत्याह--तदनन्यत्वाच्चेति । अनिर्वाच्य- 
कार्यात्मना कारणस्य अभिव्यक्त्यथः कारकव्यापार इत्याहइ--नैष दोष इति। 
कार्यसत्यत्वम्‌ इच्छतां सांख्यानां सत्कार्यवादे कारकवैयथ्ये दोष आपतति 
अभिव्यक्तेः अपि सत्त्वात्‌, अद्वैतवादिनां तु अधटितघटनाबभासनचतुरमाया- 
रत्नग्रमाका अनुवाद 
पर कहते हैं--“वयं तु” इत्यादि। 'नासतो विद्यते० ( असत्‌ पदार्थकी सत्ता नहीं है ) 
ऐसी स्मृति दे, इसालिए, यद्द भाव है। सत्कायवादमें कारकवेयथ्यंकी शंका करते हैं--“ननु” 
इत्यादिसे । सिद्ध कारणसे अभिन्न द्दोनेसे कार्य सिद्ध है, ऐसा कहते हें--““तदनन्यत्वाब” 
इत्यादिसे । अनिवाच्य कारयरूपसे कारणकी अभिव्यक्तिके लिए कारकव्यापार द्ै, ऐसा कद्दते हैं--- 
“लैष दोषः इत्यादिसे । कार्यो सत्य माननेवाले सांख्यके मतमें सत्कायवादमें कारकवैयशथ्ये 
होता है, क्योंकि अभिव्यक्ति भी सत्‌ हे, अद्वेतवादियोंकरे मतमें तो अधटित॒की घटनाकर उसका 
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भराष्य 
कारकव्यापारस्थाथवत्त्वम्ुपपद्यते। कार्याकारो 5पि कारणस्या55त्म भूत एवा- 
नात्मभूतस्या5नारभ्यत्वादित्यमाणि । न च विशेषद्शनमात्रेण वस्त्वन्यत्व॑ 
भवति । नहि देवदत्तः! संकोचितहस्तपादः प्रसारितहस्तपादश्र॒ विशेषेण 
हश्यमानो5पि वस्त्वन्यत्व॑ गच्छति, स एवेति प्रत्यभिज्ञानात्‌ । तथा 
भ्राष्यका अनुवाद 

कारणकी व्यवस्था करनेवालेको कारकव्यापार सप्रयोजन है, ऐसी उपपत्ति 
दोगी। कायेका खरूप भी कारणका आत्मभूत द्वी है, क्‍योंकि जो अनात्म- 
भूत है वह अनारभ्य है, ऐसा कहा है। ओर वस्तु विशेष द्शेनमात्रसे 
अन्य नहीं हो जाती। हाथ-पेरोंको सिकोड़े हुए और हाथ-पेरोंको फेलाये 
हुए देवदत्तमें यद्यपि कुछ विशेषता दीखती है, तथापि वास्तवमें कुछ 
भेद नहीं है, क्‍योंकि वही है, ऐसी प्रद्मभिज्ञा होती है। उसी प्रकार प्रति- 
प्र रत्नग्रभा 

महिन्ना स्वप्नवदू यथादरशन सर्वमुपपन्नस्‌ । विचायमाणे सर्चमयुक्तम्‌ , 
युक्तत्वे द्वतापत्तिरेति मुख्य समाधानम्‌ समाधानान्तराभावात्‌ । ननु 
कारणादू भिन्नम्‌ असदेव उत्पद्यते इति समाधान कि न खादू इति आशक्भय 
असत्पक्षस्य दूषणमुक्त समर इत्याह--कायोकारो5पीति । अतः कारणादू 
मेदामेदाभ्यां दुर्नेरूपस्य सदसद्विलक्षणस्थ अनिववाच्याभिव्यक्ति:. अनि- 
वाच्यकारकव्यापाराणां फलमिति पक्ष एवं श्रेयान्‌ इति भावः। ननु मदद 
अद्ष्ट: प्रथुबुध्नत्वाचवस्थाविशेषो घटे हृश्यते, तथा च घटो मृदमिन्नः तद्विरुद्ध- 
विशेषवत्त्ताद वृक्षदद्‌ इत्यतः आह--न चेति। वस्तुनोअ्न्यत्व॑ सत्यो भेदः । 

रत्वप्रभाका अनुवाद 
अवभास करानेमें चतुर मायाकी मद्दिमासे स्वप्न समान जो कुछ दिखता दें, वह सब 
उपपक्न द्वोता है । परन्तु कुछ विचार करनेपर वद्द सब अयुक्त ठद्दर जाता दे, क्योंकि यदि 
वह युक्त हो, तो द्वेतकीं आपत्ति होगी, यहाँ यदहदी मुख्य समाधान है, कयेंकि इसकी अपेक्षा अच्छा 
समाधान दूसरा नहीं हे । परन्तु कारणसे भिन्न असत्‌ ही उत्पन्न होता है यद्द समाधान क्या 
नहीं है १ ऐसी आशंका कर असत्पक्षमें जो दूषण कद्दा गया है, उसका स्मरण करो, ऐसा कहते 
हँ--“कार्याकारो5पि” इत्यादिंस । इसलिए कारणसे भिन्न है या अभिन्न है, ऐसा निरूपण 
करनेके अयोग्य सत्‌ ओर असतसे विलक्षण कार्यकी अनिर्वाच्य अभिव्याक्ति ही अनिर्वाच्य 
कारकव्यापारोंका फल दे, यद्द पक्ष द्वी श्रयस्कर है, ऐसा अर्थ दै। मृत्तिकामें न दिखाई देने 
वाला एथुब॒ुष्नत्व आदि अवस्थाविशिष घटमें दिखाई देता है, अतः घट मृत्तिकासे भिन्न हैं, 
मृत्तिकासे विरुद्ध आकारविशेषवाल द्वोनेसे, इक्षेके समान, ऐसा अनुमान होता है, इसपर कहते 
3३8२ 
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भाष्य 
प्रतिदिनमनेकरसंस्थानानामपि पित्रादीनां न वस्त्वन्यत्व॑ भवति, मम पिता 
मम आता मम पत्र इति प्रत्यभिन्ञानात््‌ | जन्मोच्छेदानन्तरितत्वात तत्र युक्त 
नाउन्यत्रेति चेत न, क्षीरादीनामपि दध्याद्याकारसंस्थानस्य प्रत्यक्षबात्‌। 
अदृश्यमानानामपि वटधानादीनां समानजातीयावयवान्तरोपचितानाम- 
भाष्यका अनुवाद 
दिन आक्तियोंमें भेद आनेपर भी पिता आदि अन्य नहीं हो जाते, क्योंकि 
मेरा पिता, मेरा भ्राता, मेरा पुत्र ऐसी प्रद्यमिज्ञा होती है। जन्म और उच्छेदका 
ठयवधान नहीं है इससे वहां यह युक्त है, अन्यत्र नहीं, ऐसा कहो, तो नहीं 
कह सकते, क्‍योंकि दूध आदि दही आदिके आकारमें हैं, ऐसा प्रयक्ष है। वटफे 
बीज आदि जो अदृश्यमान हैं, वे मी अन्य समानजातीय अवयवोंसे वृद्धि 
रा रत्नप्रभा 
हेतोः व्यभिचारस्थलान्तरमाह--तथा प्रतिदिनमिति । प्रत्यहं पिन्नादिदेहस्य 
अवस्थाभेदे5पि जन्मनाशयोः अभावाद्‌ अभेदो युक्तः, दाश्टन्तिके तु म्रदादिनाशे 
सति घटादिकं जायते इति जन्मविनाशरूपविरुद्धधर्म वत्ततात्‌ कार्यकारणयोः अभेदो 
न युक्त शति शइझते--जन्मेति । कारणस्य नाशामावाद्‌ हेल्वसिद्धिः इति 
परिहरति--नेति । दघिघटादिकार्यान्वितत्वेन क्षीरमृदादीनां प्रत्यक्षत्वाव्‌ नाशा- 
सिद्धि: इत्यर्थ: | ननु यत्र अन्वयों दृश्यते तत्र हेवसिद्धो अपि यत्र अड़कुरादौ 
वटबीजादीनामू अन्वयो न हृश्यते तत्न हेतुसत्त्वाद्‌ वस्त्वन्यत्व॑ स्यादू इत्यत 
आह--अदृब्येति । तत्रापि अडूकुरादी बीजाद्वयवानामू अन्वयात्‌ न स्त एव 
रत्नग्रभाका अनुवाद 
हैं--“न च” इत्यादि । वस्तुका अन्यत्व--सत्य भेद । द्वेतुका अन्य व्यभिचारस्थल कद्दते 
है--““तथा ग्रतिदिनम्‌” इत्यादिसि। भ्रतिदिन पिता आदिके देहमें अवस्था भेद द्वोता है, 
तो भी देदके जन्म ओर नाश प्रातीदिन नहीं होते हैं, इसलिए देहका भअमेद कद्दना युक्त हे । 
दार्शन्तिकर्मं तो मसक्तिका आदिका नाश होनेपर घट आदि उत्पन्न द्वोता है, इस 
प्रकार जन्म और नाशरूप विरुद्ध धमे दोनेसे काये ओर कारणमें अभेद कहना युक्त 
नहीं है, ऐसी शंका करते हँ--“जन्म” इत्यादिसे। कारणका नाश नहीं होता है, 
इसलिए देतु असिद्ध है, इस श्रकार शंकाका परिद्दार करते हैं--“न” इल्यादिसे। 


०. ३ के. 


तात्पर्य यह है कि दधि, घट आदि कार्योमें अनुगत होनेसे क्षीर, मृत्तिका आदिका प्रत्यक्ष 
दोता है, इसलिए उनका नाश होना असिद्ध हैं। यदि कोई कद्दे के जद्दाँ अनुशत्ति 
देखी जाती दे, वहां द्वेतु असिद्ध द्वोनपर भी जहाँ अकुर आदिमें वटबीज आदिकी 
अनुबृत्ति नहीं देखी जाती दे, वहां द्ेतु दोनेसे वस्तुभेद हो, इसपर कददते ई- 
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भाष्य 
हुरादिभावेन दशनगोचरतापत्तो जन्मसंज्ञा, तेषामेवाउवयवानामपचय- 
वशाददशेनापत्तावुच्छेदसंज्ञा । तत्रेद्ग्जन्मोच्छेदान्तरितत्वाच्चेद्सतः सक्ता- 
पत्ति; सतथ्रासत्त्यापत्तिस्तथा सति गर्भवासिन उत्तानशायिनश्र मेदप्रसभइः। 
तथा च बाल्ययोवनस्थाबिरेष्वपि मेदप्रसद्भ, पित्रादिव्यवहारलोपप्रसकथ । 
एतेन क्षणभद्भवादः प्रतिवद्ितिव्य;। यस्य तु पुनः प्रागुत्पत्तरसत्काये तस्य 
निर्विषष! कारकव्यापारः स्यातू, अभावस्य विषयत्वानुपपत्तेराकाशहनन- 
भाष्यका अनुवाद 
पाकर अंकुरादि भावोंसे दृष्टिगोचर होते हैं, तब उनकी जन्मसंज्ञा होती है ओर 
वे ही अवयव क्षय हो जानेसे जब अदशनता प्राप्त करते हैं, तब उनकी उच्छेद- 
संज्ञा होती है । उनमें ऐसे जन्म और उच्छेदका व्यवधान होनेसे असत्‌ सत्‌ हो 
और सत्‌ असत्‌ हो, तो ऐसा होनेसे गर्भमें रहनेवाले ओर उतान होकर सोने 
वाले इन दोनोंमें भेद होगा । इसी प्रकार बाल्य, योवन ओर स्थाविरमें भेदका 
प्रसंग हो जायगा । इसी प्रकार पिता आदि व्यवहार लुप्त हो जायेगे । इससे क्षण- 
भेगवादका प्रद्माख्यान हुआ समझना चाहिए। परन्तु जिसके मतमें उत्पत्तिके 
पूवे काये अविद्यमान हैं, उसके मतमें आकाशको मारनेके लिये खज्नदि अनेक 





| विभाजन मनन नलिनन न 


रत्नप्रभा 
जन्मविनाशी, किन्तु अवयवान्तरोपचयापचयाभ्यां तद्बयवहार इत्यथः। अस्तु उप- 
चयापचयलिल्लेन वस्तुमेदानुमानम्‌, ततो5सत उत्पतिः, सतो नाश इति आशड्क्‍्य 
व्यभिचारमाह--तत्रेदगिति । पितृदेहेडपि भेदसक्त्वात्‌ न व्यभिचार इत्यत्र 
बाधकमाह--पित्रादीति । एतेनेति । कारणस्य सर्वेकार्येषु अन्वयकथनेन इत्यथः । 
स्वपक्षे दोष परिहत्य परपक्षे प्रसक्षयति--यस्य तु पुनरिति । असतः कार्यस्य 
रत्नप्रभाका अनुवाद 
“अहृदरय” इ्तल्यादिसे। वहां अकुर आदिमें भी बीज आदिके अवयवोंकी अनुबृत्ति होनेसे 
कारणके जन्म और नाश नहीं द्वोते हैं, किन्तु अन्य अवयवोंकी ब्ृद्धि और क्षयसे 
जन्म ओर नाशका व्यवद्दार द्ोता है, यह अथ है। बृद्धि ओर क्षय रूप देतुसे वस्तुभेदका 
अनुमान हो, इससे जगत्‌की उत्पत्ति एवं सतूका नाश सिद्ध द्वोते हैं, ऐसी आशंका कर 
व्यभिचार कद्दते हैं--“तत्रेदम्‌” इत्यादिसे । पितृदेहमें भी भेद दे, इसलिए व्याभिचार 
नहीं है, इस विषयमें बाधक ऋदते हें--“एतेन” इत्यादिसे । एतेन-सब कार्योंमें कारणकी 
अनुबृत्तिके कथनसे । अपने मतमें दोषका परिद्दार करके अन्य मतमें दोषका आपादन 
करते हैं--““यस्य तु पुनः” इत्यादिसे । परन्तु असत्‌ काय कारकव्यापारसे उत्पायमान विशेषका 
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भ्राष्य 


प्रयोजनखड्ठबनेकायुधप्रयुक्तितत्‌ | समवायिकारणविषयः कारकव्यापारः 
स्यादिति चेत्‌ , न; अन्यविषयेण कारकव्यापारेणा5न्यनिष्पत्तेरतिप्र- 
सज्भात्‌ समवायिकारणस्येवा55त्मातिशयः कार्यमिति चेत्‌, न; सत्कायेता- 
पत्तेः। तस्मात्‌ क्षीरादीन्‍्येव द्रव्याणि दध्यादिभावेना5वतिष्ठमानानि कायो- 
रुयां लभनन्‍्त इति न कारणादन्यत्‌ काये वर्षशतेनाइपि शक्‍य कल्पयितुम । 
तथा मूलकारणमेवाबन्त्यात्‌ कार्यात्‌ तेन तेन कार्याकारेण नटवत्‌ सर्वव्यव- 
हारास्पदत्व॑ प्रतिपच्यते । एवं युक्तेः कार्यस्य प्रागुत्पत्ते! सच्चमनन्यत्व॑ च 
भाष्यका अनुवाद 
आयुधोंके समान कारक व्यापार निर्विषय हो जायगा, क्योंकि अभाव विषय नहीं 
हो सकता । कारक व्यापारका विषय समवायी कारण होगा, ऐसा कहो, तो ऐसा 
नहीं कह सकते । अन्य विषयकारक व्यापारसे अन्यकी निष्पत्ति हो, तो अति 
प्रसंग होगा । काये समवायी कारणका ही अतिशय है, ऐसा कहो, तो 
ऐसा नहीं कह सकते, क्योंकि सत्कायेवाद सिद्ध हो जायगा | इसलिए दूध आदि 
पदार्थ दधि आदिके स्वरूपसे रहते हुए कायेकी संज्ञा प्राप्त करते हैं । 
कारणसे कायको सो वर्षमें मी अन्य करना शक्य नहीं है। उसी प्रकार 
मूल कारण ही अन्त्यकायेपयेन्त उस काययेके आकारसे नटके समान सब 
' व्यवह्ारका आश्रय होता दै। इस प्रकार उत्पत्तिके पूर्व कायेका सत््व और 


अन्‍्वनन ऑन जननी भा न 
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रतभा 

कारकव्यापारा55हितातिशयाश्रयत्वायोगादू अविषयत्वेडपि मृदादेविंषयत्वं स्थादू 
इति शझते--समवायीति । समवायिकारणात्‌ काये भिन्नमभिन्नं वा इति विक- 
र्प्य आय निरस्यति--नेत्यादिना । हद्वितीयम्‌ आशक्चय इृष्टापत्तिमाह--- 
समवायीति।  कार्याणाम्‌ अवान्तरकारणानन्यत्वमुपसंहरति--तस्मादिति । 
परमकारणानन्यत्व॑ं फलितमाह-- तथा मूलेति । 

त्नप्रभाका अनुवाद 
आश्रय न होनेसे उसका विषय न होनेपर भी मृत्तिका आदि उसके विषय द्वो सकते हैं, 
ऐसी शंका करते दैं--“समभवायि” इत्यादिसि। समवायिकारणसे काये भिन्न है अथवा 
अभिन्न दे, ऐसा विकल्प करके प्रथम पक्षका निराकरण करते हैँ--““न” इत्यादिसे । द्वितीय 
पक्षकी आशंकाकर उसमें इष्टापत्ति कद्दते हैं--'“समवायि” इत्यादिसे । काय अवान्तर कारणोंसे 
अभिन्न द्वे, इस सिद्धान्तका उपसंद्वार करते दं--“तस्माद्‌” इत्यादिसे । परम कारण ब्रह्मसे 
अभदरूप फलित कहते इं-- तथा मूल” इत्यादिसे । 
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मसाष्य 

कारणादवगम्यते । शब्दान्तराच्चेतदवगम्यते । पूर्वसृत्रेउसद् थपदेशिनः शब्द- 
स्योदाहतत्वात्‌ ततो5न्यः सद्थपदेशी शब्दः शब्दान्तरम्‌-'सदेव सोम्येदमग्र 
आसीदेकमेवादितीयम इत्यादि | 'तद्भेक आहुरसदेवेदमग्र आसीत इति 
चाउसत्पक्षप्रपक्षिप्प 'कथमसतः सज्ायेत' हत्याक्षिप्य सदेव सोम्येदमग्र 
आसीतद' (छा०६।२।१) हत्यवधारयति। तत्रेदंशब्दवाच्यस्य कार्यस्य 
प्रागुत्पत्तेः सच्छब्दवाच्येन कारणेन सामानाधिकरण्यस्य श्रूयमाणल्वात्‌ 
सच्चानन्यत्वे प्रसिध्यतः । यदि तु ग्रागुत्पत्तरसत्कायें स्यात्‌ पश्चाचोत्प- 
धयमानं कारणे समवेयात्‌ तदान्यत्‌ कारणात्‌ स्थात्‌,। तत्र येनाश्रत 
श्रुत॑ भवति” (छा ०६।१।३) इतीयं प्रतिज्ञा पीद्येत। सच्चानन्यत्वावगते- 
स्त्वियं प्रतिज्ञा समथ्येते ॥ १८ ॥ 


भााष्यका अनुवाद 

कारणसे अनन्यत्व युक्तिसे समझा जाता है और अन्य शब्दसे भी यह समझा 
जाता है। पूर्व सूत्रमें असतका व्यपदेश करनेवाला शब्द कट्दा गया है, इससे 
अन्य अथोतू जिनमें सत्‌का व्यपदेश है, वे अन्य शब्द हैं-“सदेव सोम्येद्मग्र०” 
( हे सोम्य, पूर्वमें यह सत्स्वरूप एक अद्वितीय था ) इत्यादि। 'तद्रैक आहुर- 
सदेवेदम०” ( कुछ छोग कहते दूँ कि पूवमें यह असत्स्वरूप ही था ) इस प्रकार 
असत्पक्षका उपक्षेप करके 'कथमसतः०” ( असतूसे सतू केसे उत्पन्न हो ) ऐसा 
आश्षेप करके 'सदेव सोस्येदसप्र०” ( द्वे सोम्य, पू्वेमें यह सत्स्वरूप ही था) 
ऐसा श्रुति निर्णय करती है । उसमें इदम्‌ शब्दका वाच्य जो काये है, उसका 
उत्पत्तिके पूष सतृझब्दवाच्य कारणके साथ सामानाधिकरण्य श्रुतिमें कहा गया 
है, उससे सत्व ओर कारणाभेद स्पष्टतया सिद्ध होते दें । यदि उत्पत्तिके पूर्व 
काये असतू्‌ हो ओर पीछेसे उत्पन्न होकर कारणमें समवेत हो, तो कारणसे 
अन्य हो । ऐसा दोनेसे “येनाश्रुतव०? ( जिससे अश्रुत भी श्रुत हो जाता 
है ) इस प्रतिज्ञाका बाध हो जायगा । सत्व और अभेदकी अवगतिसे तो इस 
प्रतिज्ञाका समर्थन होता है ॥ १८ ॥ 

रत्नप्रभा 


असत्कारयवादे प्रतिज्ञाबाधः स्यादू इत्याह--यदि तु प्रागुत्पत्तोरिति॥१८॥ 
रलप्रभाका अनुवाद 
असत्कायवादमें प्रतिशा बाधित द्वो जायगी, ऐसा कद्दते हें-'यदि तु प्रागुत्पत्तेः” 
इत्यादिसे ॥ १८ ॥ 
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पटवच ॥ १९ ॥। 


पदच्छेद--पटवत्‌ , च | 

पदार्थोक्ति--पटवच्च--तथा संवेष्टितप्रसारितपटस्‍्य विलक्षणप्रतीतिविषय- 
त्वेडषपि न मेदस्तथा मृद्धय्योरपि । 

भाषार्थ--जैसे रुपेटे हुए और फैलाये हुए एक ही वस्त्रम तत्तत्‌ समयोंमें 
विलक्षणता प्रतीत होनेपर भी बस्त्रमं कोई भेद नहीं आता, उसी प्रकार मत्तिका 
ओर घटमे भी मेद नहीं है । 





साष्य 
यथा च संवेशितः पटो न व्यक्त गृद्यते किमये पट कि वाध्न्यदू 
द्रव्यमिति, स एवं प्रसारितो यत्‌ संवेशित द्रव्य तत्‌ पट एवेति प्रसारणे- 
ना$भिव्यक्तो गृहमते । यथा च संवेशनसमये पट हृति गृद्ममाणो5पि न 
विशिष्टायामविस्तारो ग्रह्मते, स एवं प्रसारणसमये विशिष्टायामविस्तारो 
गृह्मयते न संवेष्टितरूपादन्यो5य भिन्न! पट इति। एवं तन्त्वादिकारणावर्स्थ 

भराष्यका अनुवाद 

जैसे लपेठे हुए वशस्रका ठीक ठीक परिज्ञान नहीं होता कि यह वस्त्र है या 
कोई अन्य पदार्थ है। उसको फेला देनेके बाद यह स्पष्टतया प्रतीत होता है कि 
लपेटी हुईं वस्तु वस्र ही है । ओर जिस प्रकार संवेष्टनके समय वस्त्र रूपसे 
प्रतीत होनेपर भी विशिष्ट लम्बाई ओर चोड़ाईके ज्ञानपर्वंक उसकी प्रतीति नहीं 
होती, उसी प्रकार प्रसारण समयमें विशिष्ट लम्बाई ओर चोड़ाईकी प्रतीति होती 
है ओर संवेष्टित वखसे भिन्न यह दूसरा वस्त्र है, ऐसी प्रतीति नहीं होती है । 


रत्नम्रभा 
कार्यम्‌ उपादानादू मिन्न तदुपरुब्धी अपि अनुपलभ्यमानत्वात्‌ ततोडधिक- 
परिमाणत्वाच्च मशकादिव शशक हत्यत्र व्यभिचाराथ सूत्रमू--पटवच्चेति । 
द्वितीयहेतोः व्यभिचारं स्फुटयति--यथा च संवेशनेति । आयामः-दैध्यम्‌ ॥१९॥ 
तत्नप्रभाका अनुवाद 

काय उपादान कारणसे भिन्न हे, क्योंकि कारणकी उपलब्धि होनेपर भो काये उपलब्ध 
नहीं द्वोता है और कारणकी अपेक्षा अधिक परिणामवाला है, मशकसे भिन्न शशके समान, इस 
अनुमानके व्यभिचार दिखलानेके लिए “पटवच?” सूत्र है। “यथा च संवेष्टन” इत्यादिस 

द्वितीय देतुमें व्याभचार स्पष्ट करते हैँ । आयाम-हरदार्धिता ॥ १९ ॥ 








कब जी 


आधि० ६ सू० १८) शाह्रभाष्य-रत्नप्रभा-भाषानुवादसहित १०५३ 





जबदाकालाउंरन्यायददवफेकि मनन कद पदक मा राय पहपएाद दाम मात अभवनक्रमप शायद कर उपनाम कदाक लाला धपत थदा काया तह एदइ रापाउरपपव्ध थक बकपप तक प्रा पता विधि कप वाद कप स धडदा भा गपदकर 5 2घनलदाम१ पाकर प॒रकपक ताक़त वाद पलक पफरर मात व दस ज रात दा दाभी बसपा चाप सप ला भपउाकाधयदददर कक नपच 5 अप्रशक ; कक कन्‍ काम 
झील ओर  ा चीज तय रा जा 83 अर अचार चर 3 5 अर 5. 5.ध 5 5 5४. घर. 5... 5 5.5... 5 


भाष्य 
पटादिकायेमस्पर्ट सत तुरीवेमकुविन्दादिकारकव्यापारादिभिव्येक्त॑ स्पष्ट 
गृह्मते। अतः संवेष्ितप्रसारितपटन्यायेनेवाउनन्यत्‌ू कारणात्‌ काये- 
मित्यर्थः ॥ १९॥ 

भराष्यका अनुवाद 
उसी प्रकार तन्तु आदि कारण रूपसे स्थित पट आदि काये द्ोकर तुरी, वेम, 
कुविन्द आदि कारक व्यापार आदिसे व्यक्त होकर स्पष्ट ग्रहीत होता है। 
इसलिए संवेष्टित और प्रसारित पटके न्यायसे ही कारण कायेसे अनन्य है, ऐसा 
अर्थ है॥ १९॥ 


यथा च प्राणादि! ॥ २० ॥ 


पदच्छेद--यथा, च, प्राणादिः । 

पदार्थोक्ति--यथा च प्राणादिः--यथा च॒ प्राणायामादिना निरुद्धः प्राणापा- 
नादिः जीवनमात्र काये निष्पादयति, अनिरुद्धस्ववाकुश्चनप्रसारणादिक काये निर्व॑र्त- 
यति, नेतावता प्राणादेभेंदो5स्ति, तद्वत्‌ कार्यभेदेडपि कारणेक्ये न विरोधः । 

भाषाथ--जैसे प्राणायाम आदिसे निरुद्ध प्राण अपान आदि केवल जीवन 
रूप कार्यको संपन्न करते हैं, अनिरुद्ध होकर वे द्वी ग्राणादि आकुश्चन, प्रसारण आदि 
कार्यको भी संत्पन्न करते हैं, परन्तु प्राण आदिमें मेद नहीं है। इसी प्रकार कार्य- 
में भेद द्ोनेपर भी कारणकी एकतामें कोई विरोध नहीं है । 

स्राष्य 


यथा च लोके प्राणापानादिषु प्राणभेदेषु प्राणायामेन निरुद्धेषु कारण- 
मात्ररुपेण वर्तमानेषु जीवनमात्र काये निर्वत्येते नाकुश्चनप्रसाणादिकं 
कायोन्तरम्‌ । तेष्वेव प्राणभेदेषु प्रवृत्तेपर जीवनादधिकमाकुश्नप्रसारणादि- 
कमपि कार्यान्तरं निर्व्॑यते। न च प्राणभेदानां प्रमेदवतः प्राणादन्‍्यत्वम , 
भाष्यका अनुवाद 
ओर जैसे लोकमें प्राण, अपान आदि प्राणभेदोंके प्राणायाम द्वारा निरुद्ध 
होनेपर और कारणमात्र रूपसे रहनेपर जीवनमात्र काये होता है, आकुश्चन, 
प्रसारण आदि अन्य काये नहीं होते परन्तु वे ही प्राणभेद फिर भ्रवृत्त होते हैं, 
उनके भ्रवृत्त होनेके बाद जीवनसे अधिक आकुंचन, प्रसारण आदि अन्य काये 
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भाष्य 
समीरणस्वभावांविशेषाद । एवं का्येस्य कारणादनन्यत्वम्‌। अतश्र कृत्ल॒- 
स्य जगतो बक्षकायेत्वात्‌ तदनन्यत्वाच्र सिद्धेषा श्रोती प्रतिज्ञा येनाश्रत 
श्रुत भवत्यमत मतमविज्ञातं॑ विज्ञातम (छा ०६।१।१) हति॥ २० ॥ 
भाष्यका अनुवाद 

भी होते हैं और काये भेदविशिष्ट प्राणसे प्राणमेद अन्य नहीं हैं, क्योंकि पवन- 
खभाव सबसें तुल्य है। इसी प्रकार काये कारणसे अनन्य है। इसलिए सम्पर्ण 
जगत्‌ ब्रद्मकाये होनेसे ओर उससे अनन्य होनेसे “येनाश्रुत॑ श्रुत॑ भवति, 
( जिससे अश्रुत श्रुत हो जाता है, मनन न किया हुआ मनन किया हुआ हो 

जाता है ओर अज्ञात ज्ञात द्वो जाता है ) यह श्रुतिप्रतिज्ञा सिद्ध होती है॥ २० ॥ 


सतवप्रभा 
तत्रेव विलक्षणकार्यकारितं हेतुम्‌ आशड़क्‍्य व्यभिचारमाह-यथा च॑ 
प्राणादिरिति | एवं जीवजगतोः अश्षानन्यत्वात्‌ प्रतिज्ञासिद्धिः इत्यघिकरणाथम्‌ 
उपसंहरति--अतश्र कृत्लवस्येति ॥२०॥ 
रत्लप्रभाका अनुवाद 
उसी अनुमानमें विलक्षणकारयकारित्व देतु है, ऐसी आशंका कर सूत्रकार व्यभिचार कहते 
हैं,-“यथा च प्राणादिः” इत्यादिसि । इस प्रकार जीव ओर जगत ब्रह्माभिन्न होनेसे प्रतिज्ञा 
सिद्ध है, ऐसा अधिकरणके अर्थका उपसंदार करते हैं--““अतरच कृत्स्नस्प” इत्यादिसे ॥२०॥ 





अच्युतके उद्देय और नियम 
उद्देय-- 


सनातन-धर्मकी उन्नति करनेवाले उत्तमोत्तम प्राचीन संस्कृत-प्रन्थाका भाषा- 
नुवाद प्रकाशित कर जनतामें ज्ञान ओर भक्तिका प्रचार करना इसका उद्देश्य है। 
प्रबन्ध-सम्घन्धी नियम-- 
(१ ) 'अच्युत' प्रतिमास पूर्णिमाको प्रकाशित होता है । 


(२ ) इसका वार्षिक मूल्य भारत के लिये ६) रु० ओर विदेशके लिये ८) रु० 
है। एक संख्याका मूल्य ॥) है । 


(३ ) ग्राहकोंको मनीआडंरद्वारा रुपये भेजनेमें सुविधा होगी । वी० पी० द्वारा 
मंगानेसे रजिस्टरीका व्यय उनके जिम्मे अधिक पड़ जायगा | 


( ४ ) मनीआडरसे रुपये भेजनेवाले ग्राहक महाशयेको कृपनपर रुपयोंकी 
तादाद, रुपये भेजनेका मतलब, अपना पूरा पता, नये ग्राहकोंकों 'नये 
ग्राहक' ओर पुराने आहकोंका अपना ग्राहक-नम्बर स्पष्ट अक्षरोंमें लिख 
देना चाहिये । 


(५ ) उत्तरके लिये जवाबी पास्टकाड या टिकट भेजना चाहिये । 


(६ ) जिन महाशयोंकों अपना पता बदलवाना हो, उन्हें कायोढयकों पता 
बदलवानेके विपयमें पत्र लिखते समय अपना पुराना पता तथा ग्राहक- 
नम्बर लिखना नहीं भूलना चाहिये । 

व्यवस्थापक 
(ि 
अच्युत-ग्रन्थमाला-कायोलय, 
ललिताघाट, बनारस । 
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विश्वानि देव सवितदेरितानि परासुव । 


यद्भद तत्न आसुब ॥। 
[। 
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